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पुरोवाक्‌ 


भारतीय पुनर्जागरण के दिनों में यह श्रनुभव किया जाने लगा था कि 
मानसिक दासता तथा हताशा से कुठित नवयुवकों को भारतीय गौरव का 
स्मरण कराते हुए राष्ट्रवादी नवयुवकों ओर कन्याओ्रों की सशक्त पीढ़ी तेयार 
की जाये | आदर्श राज्य अच्छे शासन पर निभर है; भ्रच्छा शासन तभी हो 
सकता है जब उसके नागरिक अच्छे हों; नागरिक तभी ग्रच्छे होंगे, जब उनकी 
शिक्षा अच्छी होगी; ग्रच्छी शिक्षा तभी सम्भव है जब पाठ्य विषय अच्छे हों 
और विषय वे हा अच्छे हैं जो तन को सबल और स्वस्थ एवं मन को सुसंस्कृत 
आर निर्भीक बनायें। देहिक और बौद्धिक प्रकषं की जो बात कभो मनुष्यों 
ने कही थी, वंसे ही दहिक, बौद्धिक और आ्रात्मिक उन्‍नति की बात नव- 
जागरण के दिनों में महर्षि दयानन्द ने सत्याथ प्रकाश के तृतीय समुल्लास में 
उन्होंने कहा--“इसोलिए वे ही धन्यवादाह और क्ृतकृत्य हैं कि जो 
अपनी सनन्‍्तानों को ब्रह्मचय की उत्तम शिक्षा और विद्या से शरीर और आत्मा 
के पूण बल को बढ़ायें | स्वामी जी ने जहां गुरु-शिष्य को निकटता के लिए 
गुरु-शिष्य परम्परा के पुनर्स्थापन पर दिया, वहां प्राचीन तथा झ्राधुनिक ज्ञान- 
विज्ञान के सामजं स्थ की भी आवश्यकता महसूस की । श्राज शिक्षा के स्तर 
को उन्नत करने के लिए गुरु-शिष्य के निकट सम्बन्धों की मांग जोर पकड़ने 
लगी है, गुरुकुल पिछले ८५ वर्षो से “ग्राश्रम प्रणाली” को चालू रखकर इस 
अवस्था का पालन करता आ रहा है और अरब तो शिक्षा को राष्ट्रीय तथा सामा- 
जिक विकास को धारा से जोड़ने के लिए भ्रनिवार्य विस्तार सेवायें भी लाग 
कर दी गई हैं । 


महषि दयानन्द के शिक्षा दशन को व्यावहारिक रूप देने के लिए 
स्वामी श्रद्धानन्द ने १६९०० में एक आन्दोलन के रूप में गुरुकुल को स्थापना 
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की । यह स्मरण रखने योग्य है कि गुरुकुल कांगड़ी देश के विश्वविद्यालयों 
में स्थापना की दृष्टि से पाँचवा विश्वविद्यालय है। पहले तोन विश्वविद्यालय 
१८५७ में बम्ब्ई, मद्रास तथा कलकत्ता में स्थापित हुए तथा चौथा १८८७ में 
इलाहाबाद में खला | १६०० में ग़रुकुल को स्थापना के बाद गुरुदेव रवीन्द्रनाथ 
ठाकुर ने १६९०५ में शान्तिनिकेतन की स्थापना की । फिर तो काशी हिन्दू 
विश्वविद्यालय, अलीगढ़ यिश्वविद्यालय, गुजरात विद्यापोठ तथा श्ररावन्द 
आराश्रम जंसी राष्ट्रीय महत्व की संस्थाओं ने जन्म लिया | इन सब शिक्षा 
संस्थाञ्रों का उद्देश्य भारतीय गौरव को पुनः प्रतिष्ठित करने वाले राष्ट्र भक्त 
विद्याथियों का नव-निर्मा ! करना था। अ्रनी स्थापना के प्रारम्भिक दिनों 
में परम्परित लीक से हटकर इन संस्थाग्रों ने नये प्रयोग भी किये और यथेथ्ट 
सफलता भो प्राप्त को पर कालान्तर में ये विश्वविद्यालय भी अ्रन्य विश्व- 
विद्यालयों की तरह पारम्परिक बन कर रह गये । इनकी सामाजिक क्रान्ति 
की भावना धीरे-धीरे धमिल होती गई झर पाठ्य विषयों की तोता रटन्त 
दीगरों में कद होकर राष्ट्रीय विकास और सामीजक आवध्यक्रता को धारा 
से कटती गई। राष्ट्र के सामाजिक ढांचे, आथिक तथा सांस्क्रतिक परिवतनों 
प्रक्रमाश्रों और जीवनोपयोगी धारणाओं से उनका प्रप्यक्ष सरोकार नहीं 
रहा । शिक्षा एक किताबी उपकरण होकर रह गई । 


ग्राज जब देश गरीबो में है, विषमता है, अ्रज्ञान और पाखण्ड है, 
चारित्रिक संकट है. विभाजन को शक्तियां क्रियाशील हैं, दहेज प्रथा, बाल 
विवाह जैसी कुरीतिर्या हैं, भ्रष्टाचार तथा भाई भतीजावाद का बोल-बाला 
है, शक्षिक क्रान्ति का लक्ष्य कैसे पूरा हो सकता है ? राजनीतिक स्वतन्त्रता 
मिलने से क्र/न्ति का एक चरण पूरा हुम्नरा । हम ज॑सा चाहें, राष्ट्र का निर्माण 
करे, इसकी स्वतन्त्रता और क्षमता प्राप्त हुई; लेकिन हमें किधर जाना है शोर 


देश को किधर ले जाना है, इसका मार्ग दशन विद्वानों, विचारकों और नेतृत्व 
सम्पन्न महानु भाव से नहीं मिला । देश में सम्पूर्ण क्रान्ति का लक्ष्य अभी कोमों 
दूर है। इधर सरकार द्वारा शिक्षा को अद्यतन व्यावसायपरक तथा यथा- 
थॉन्मुख बनाने के लिये शिक्षक, शिक्षार्थी तथा शिक्षा को समुन्नत करने के 


लिए डा» राधाकृष्णन, तथा कोठारी कमीशनों का गठन हुआ और 


आयोग द्वारा संस्तुत सुझावों तथा नीतियों का आंशिक क्रियान्वयन भी हुआ 
पर गैसा लाभा न मिल सका जेसी भ्रपेक्षा और झाशा थी। राष्ट्रवादी शिक्षा 
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शास्त्रियों तथा विद्वानों की एक साथ बौैठाकर इस दिशा में कुछ निर्ंय लेने 
के लिए प्रेरित करने की आवश्यकता बराबर बनी रहो । गुरुकुल कांगड़ी ने 
इस दिशा में पहल की । सितम्बर ८२ में गैदिक शिक्षा राष्ट्रीय का्यंशाला का 
का जायोजन किया । इसमें भारत के अनेक शिक्षाविदों ने भावी शिक्षा नीति 
के स्वरूप पर अपने विचार व्यक्त किए । इस राष्ट्रीय संगोष्ठी के उद्घाटन 
भाषण में डा० माधुरी शाह, अध्यक्ष, विश्वविद्यालय अनुदान आयोग, ने कहा 
था कि शिक्षा का उद्देश्य जहां अज्ञान को दूर कर विद्या का प्रचार और 
प्रसार करना है वहां में यह भी कहना चाहंंगो कि जो शिक्षा नतिक सुल्यों को 
अवहेलना करती है उसे शिक्षा को संज्ञा नहीं दो जकती । 


इसके बाद सितम्बर, ८४ में दर्शन-विभाग के तत्वातधान में “मान- 
वोय मूल्य श्रौर समाज में अन्त:सम्बन्ब” विषय पर राष्ट्रोय सम्मेलन का 
आयोजन हुआ । इसमें लगभग ५० विश्वविद्यालयों के आचायों ने मानवाय 
मूल्यों के ह/स ग्रौ मूल्योन्मुवी शिक्षा की आवश्यकता पर अपने विचार व्यक्त 
किये तत्रा क्रियान्वयन को दिशायें सुझाई । इसी प्रकार ज़नवरी, ८५ में आयो- 
जित उत्तर क्षेत्रीय कुलपति सम्मेलन में भी विद्वान्‌ कुलपतियो तथा विश्व- 
विद्यालयोय प्रतिनिधिथों ने शिक्षा तथा आरक्षण नीति पर अपने विचार 
व्यक्त किए । 


ग्राज देश नयी शिक्षा नीति का प्रारम्भ करने जा रहा हे । मेरा 
विचार है शि प्राध्यापकों को प्रशिक्षित किया जाये घसते उन्हें समाज और 
राष्ट्र को बुनियादी आ्रावश्यकताओ्रों को जानकारी मिलेगी । गुरुजन तथा 
विद्यार्थी यदि इन जरूरतों से परिचित न होंगे तो उनके निदान के लिए; 
राष्ट्रीय और सामाजिक विकास के लिए तकनोकोी ओर गैज्ञानिक स्तर पर 
समाधान कंसे ढृढ़गे | सभो विकास कार्यक्रमों में सरकारी तनन्‍्त्र के साथ 
शिक्षक, शिक्षार्थी, स्वायत्तसंवी सस्थाय, वित्तोय सस्थान टथा जनशक्ति को 
समान भागोद! रो होनी चाहिए । शिक्षा की समानता, साक्षरता का प्रसार, 
अद्यतन पाठ्यक्रमों का निर्माण और मानवीय हितों की रक्षा के लिये बहु- 
क्षेत्रीय खोज का लक्ष्य एक निर्धारित समय में पूरा करने की झ्रावश्यकता पर 
बल दिया जाना चाहिए। युवाशक्ति को रचनात्मक क्षमता का पूरा-पूरा लाभ 
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उठाने के लिए ध्येयोन्मुखी शिक्षा को धारण से आचायंगण का परिचित 
होना नितान्‍्त प्रावश्यक है । 


गत वर्ष मा्चे१६८६में दशनशास्त्र विभाग के तत्वावधान में" विश्व प्रमुख 
ज्वलन्त समस्याञ्रों का दाशेनिक निदान” विषय पर राष्ट्रीय दशेन महासम्भे- 
लन और अखिल भारतीय दर्शन परिषद्‌ का ३०वां वाषिक अधिनेशन सम्पन्न 
हुआ था | इसमें विद्वानु प्रतिनिधियों ने शोधपत्र प्रस्तुत किये । ग्रुरुकुल कांगड़ी 
विश्वविद्यालय का दशेन विभाग ने उक्त शोध पत्रों के संकलन को 
का शित किया है। मैं दशन विभाग को इस के लिए बधाई एवं साधुवाद 
ताहेँ। 


प्रो० श्रार० सी० शर्मा 
कुलपति, गुरुकुल कांगड़ी 
विश्वविद्यालय 


| ह.। 





प्रो० प्रार०सी० शर्मा 
कुलपति 


सम्पादकीय--- 


विश्व समस्या्रों का दाशनिक निदान राष्ट्रीय कान्फ़र नस में ग्राज हम 
एक महत्वपूर्ण मानवीय समस्या का समाधान ढू ढ़ने के लिए तत्पर हुये हैं । 
वह समस्या किसी और की नहीं है श्रपितु हम सब की है | जब से मनुष्य इस 
धरती पर उत्पन्न हुआ है, उसने अनुभव और ज्ञान का अजन करते हुये प्रायः 
सभो क्षेत्रों में बहुत अ्रदुभुत उन्‍नति की है। ग्राज विज्ञान की उन्नति से उसे 
सभी प्रकार के सुखों के वरदान से मिले हैं। देश, श्राकाश एवं अ्रखिल ब्रह्माण्ड 
की दूरी दूर हो गई है । जो फासले कभी वर्षों में तय होते थे वे घण्टों में हा 
जाते हैं ।जो कार्य कभी हजारों व्यक्ति मिलकर किया करते थे, उन कार्यों 
को एक मशीन घण्टों में कर देती है । इसो प्रकार सेकड़ों वस्तुयें गिनाई जा 
सकती हैं जिनसे विज्ञान की कृपा से हमें चमत्कारिक लाभ हुग्ना है। लेकिन 
इसके साथ यह भी सच है कि अ्रधिक से अधिक लचकरदार बिस्तरे पर सोने, 
अ्रधिक से अ्रधिक धन होने, विश्वाम वाले कलर और अन्य सुगम साधनों के बाव 
जूद प्राय: रात भर निद्रा न आना,चौबीस घण्टे मन में किसी किसी न प्रकार का 
तनाव बने रहना, व्यापार में ग्रपना सगा भाई भी विश्वसनीय नहीं रहा, यदि 
उसका वश चले तो वह कुड़को कराने की सोचता है, योरुप और यहां पर भी 
कहीं-कहीं पर पति श्रौर पत्नी का परस्पर विश्वास न होना, राजनी ति क्षेत्र में 
तो कुछ भी श्रनेतिक कहने का साहस न होना, शिक्षक और छात्रों के सम्बन्धों 
में शत्रुता सी आ जाना, दफ्तरों में कहीं पर भी भ्रष्टाचार का श्रभाव न ट्ोना, 
छेड़छाड़ की समस्या आदि ऐसी समस्‍यायें जिनसे मानव जाति चारों झ्रोर से 
घिरसी गई है। 


इन समस्याझ्रों का जनक प्रायः हम विज्ञान को मान लेते हैं मैं कम से 
कम इस मत को स्वीकार करने में भ्रसमर्थ हूं। क्योंकि विज्ञान अनर्थ कारी 
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अपने आप में नहीं हो सकता हैं। ज्ञान मनुष्य की पीड़ा का हरण करता है, 
पीड़ा का कारण नहीं बनता है। जंसे प्रतिदिन सब्जी काटने वाला चाकू डाक्‌ 
से प्राण रक्षा करने वाली बन्दूक आदि के उपयोगकर्त्ता पागल हो जायें और 
चाक और बन्दूक स श्रपने या श्रपने परिवार के सदस्यों पर वार करने लगे तो 
उसे आप कया कहेंगे ? ये निर्णय मैं श्राप सब पर छोड़ता हुं। 


विज्ञान हमें बतलाता है कि किसी वस्तु का शृन्यता में परिसमाप्ति 
या विनाश नहीं हो सकता है । जड़ तत्व भ्रमर, शक्ति श्रमर है, ऊर्जा अमर 
प्रत्येक वस्तु श्मर है । स्थूल शरोर के पीछे एक सूक्ष्म शरोर है, जो आत्मा 
का अधोवस्त्र हैं। स्थूल भौतिक शरीर ग्रात्मा का वाह्म वस्त्र है। सूक्ष्म शरीर 
को इन्द्रियों के द्वारा नहीं देखा जा सकता है । ज्ञान की सीमा में इन्द्रियों को 
अपनो सीमा है । 


यह ज्ञान हमें मनुष्य मात्र को करना होगा यह॒उत्तरदायित्व हम सब 
विश्वविद्यालयों के प्रतिनिधियों का है । 


प्रशुभ की यथार्थ सत्ता है। वह सक्रिय सिद्धान्त तथा शुभ का शत्रु 
है । शुभ तथा अशुभ ये दोनों सिद्धान्त मनुष्य तथा जगतु्‌ में निरन्तर क्रिया- 
शील रहते हैं! मनुष्य के अन्दर शुभ तथा अशुभ के बीजों में निरन्तर संघर्ष 
हो रहा है। मनुष्य परोपकारी आत्मा के समक्ष सह कर्मी तथा सहयोग है । 
हमें इससे संघष अवश्य करना पड़ेगा। बिना संवर्ष के मानव जाति समाप्त 
हो सकती है। संघष की शक्ति भी हमें इस प्रकार के आयोजनों से मिल 
सकती है । 


इस उक्त दशंन महासम्मेलन के आयोजन हेतु भारतीय दार्शनिक 
अनुसन्धान परिपद्‌ (आई०सी०पी०अआार०) नई दिल्‍ली के चेयरमेन डॉ० डी०पो० 
चटोपाध्याय. तथा विश्वविद्यालय अनुदान झश्रायोग का विशेष आभारी हूं कि 
दस-दस हज़ार रुपये का अनुदान राष्ट्रीय कान्फ्रेन्स हेतु प्रदान किया । 

डॉ० रामजी सिह श्रध्यक्ष, अखिल भारतीय दर्शन परिषद्‌ और डॉ० 
जे० पी० आत्रेय मन्त्री उक्त परिषद्‌ का विशेष धन्यवाद करता हूँ कि श्रखिल 
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भारतोय दर्शन परिषद्‌ का ३०वां अ्विवेशन दशत विभाग के तत्वावधान में 
करना स्वीकार किया है । 


डॉ० सत्यव्रत सिद्धान्तालंकार का विशेष आभारी हुं । आपने उक्त 
कान्फ्रेन्स तथा अखिल दशन परिषद्‌ के ३०वे भ्रधिवेशन का विधिवत्‌ उद्धांटन 
किया । 


दशन शास्त्र विभाग समस्त प्राध्यापक गण, छात्र, वेद, गला और 
विज्ञान महाविद्यालय के प्राध्यापकों का भी हृदय से धन्यवाद करता हूं। 


प्रन्त में श्री कुलपति महोदय, डॉ० वीरेन्द्र अरोड़ा, कुलसचिव और 
डॉ० श्यामनारायण सिंह का आभार प्रदर्शित करता हूं। 


३०-२३-१६८७ 


जयदेव वेदालंकार 
सम्पादक 
एवं निदेशक 


स्वागत भाषण 
श्रद्धेय अध्यक्ष महोदय, एवं समुपा स्थित विद्वद्व॒न्द ! 


महान्‌ हष का विषय है कि समुन्नत हिमाद्वि की रमणीय उपत्यका 
में प्रतिष्टापित एवं पवित्र पुण्यसलिला भागीरथी की तरंगों से क्षालित निमेल 
तट पर विराजमान गुरुकुल कांगड़ी विश्वविद्यालय के दशन विभाग के तत्वा- 
वधान में “विश्व की प्रमुख ज्वलन्त समस्याओ्रों का दाशनिक निदान” विषय 
पर राष्ट्रीय महासम्मेलन एवं “अखिल भारतीय दशन परिषद्‌ का ३०वां 
वाषिक अ्रधिवेशन समायोजित हो रहा है । इस पुण्यमय अवसर पर मैं समस्त 
उपस्थित विद्वज्जनों एवं प्रतिनिधियों का हृदय से स्वागत करता हैँ। मुझे 
विश्वास है कि यह समायोजित अश्रधिवेशन अपने निहित उद्देश्य को प्राप्त 
करने में श्रवर्य हो सफल होगा। 


गुरुकुल कांगड़ी विश्वविद्यालय के लिये आज का दिन बड़ा गरिमामय 
है। क्योंकि श्रमर बलिदानी एवं स्वतन ता महारथी स्वामी अश्रद्धानन्द ने इस 
विश्वविद्यालय की स्थापना जिन महान्‌ लक्ष्यों को लेकर की थी उस दिशा में 
बढ़ने के लिये हम समवेत रूप से एकत्रित हुए हैं। स्वामी जी का उद्देश्य था 
कि गुरुकुल का स्नातक विद्याध्ययन करने के पश्चात्‌ समाज में जाकर वहां 
विद्यमान अशिक्षा, भ्रनाचार, असन्तोष कलन्नह ईर्ष्या हू ष आदि बुराइयों का 
उन्मूलन करें । आजीविका के लिए वह आत्मनिभर हो । समाज पर भार न 
बनकर उसका उपकार करे। 


गुरुकुल की स्थापना के समय स्वामी श्रद्धानन्द जी का विचार था 
कि राष्ट्र को ऐसी शिक्षा को श्रावश्यकता है जो प्राचीन और आधुनिक विषयों 
के साथ समाज और राष्ट्रीय समस्याश्रों के सुलझाने में भी सहायता करे। 
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गाज शिक्षणालयों श्रौर विश्वविद्यालयों की कमो नहीं है। फिर भी शिक्षा 
उक्त उद्देश्य को प्राप्त नहीं कर रही है | दिन प्रतिदिन नित्य नूतन समस्‍यायें 
जन्म ले रही हैं । नौतिक मूल्य झौर उदात्त संस्कारों से श्राधुनिक शिक्षा ने 
जैसे भ्रपना सम्बन्ध विच्छेद कर लिया हो । विश्व की ज्वलंत समस्यायें जैसे 
प्रमरीका, देश-द्रोह, श्रातंकवाद, अ्रलगाववादी प्रवत्ति, मानसिक तनाव है. 
उनका समाधान ही आज के शिक्षा विदों, दाशनिकों और अन्य विचारकों का 
प्रमुख लक्ष्य श्रोर दायित्व होना चाहिए। 


ग्राज प्राचीन मान्यतायें दम तोढ़ रही हैं। ऋषियों की परम्परायें 
उच्छिन्न होती जा रही हैं । गुर-शिष्य का हादिक सम्बन्ध, राजनीति का 
धर्म से सम्बन्ध, सामाजिक झ्रौदाय तथा परस्पर भ्रातृभाव झ्रादि उन्‍नत 
विचारों का शिक्षित वर्ग से सफाया होता जा रहा है । आध्यात्मिक पर 
भौतिकवाद प्रभावी बनता जा रहा है। इसी कारण अनेक विकट समस्‍यायें 
समाज में स्थान बनाती जा रही हैं । 


ग्राज विज्ञान ने मानव जीवन को ग्रधिक सुविधायूर्ण बना दिया है। 
वैज्ञानिक उन्नति भ्रच्छी बात है किन्तु भौतिक सुव साधनों के साथ- मन की 
निमलता भी तो पंरमाश्यक है। मानसिक पावनता के बिना विज्ञान तो क्या 
कुबेर की सम्पूर्ण भ्रम्पत्ति और दिव्य ऐश्वय भी पृथ्वो पर सुख शान्ति नहीं 
ला सकते । नैतिक मूल्यों के अभाव में आज राष्ट्र भावना के ऊपर स्वार्थ और 
आ्रातंकवाद प्रभावी हो गया है । 


मुझे श्राशा है कि सब चिन्तनशील दाशनिक विद्वनन्‍जन इस दिशा में 
विचार करंगे और निष्कर्ष रूप में कोई ऐसा निदान और समाधान खोज 
निकोालेंगे जिसमें इस देश की ही नहीं श्रपितु विश्व को समास्यायें दूर होकर 
सुख शान्ति की वर्षा हो । कोई दुःखी न हो, कोई अ्रभावग्रस्त न हो, भाई 
भाई से द्वष न करे। राष्ट्रों में परस्पर तालमेल हो। संकट के मेघ छुंट जायें 
ओर मानव जाति एक परिवार के समान बन जाये । 


यह सम्मेलन दशेन विभाग के तत्वावधान में हो रहा है । दशन का 
भ्रथ॑ है सुक््मता से निरोक्षण करना । एक दाशनिक हो समस्याओ्रों का निदान 
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खोज सकता है । मानव मूल्यों का ह्ाास ग्राज की जटिल समस्या है। इसका 
समाधान भारत का दाशंत्िक वग ही बेहतर कर सकता है | 


डा०जयदेव वेदालंकार श्लौर उनके सहयोगियों ने प्रापके सत्कार और 
सुविधा के लिये दौड़-घूप की है। श्ञाप की यात्रा और निवास को सुखद 


बनाने के लिए हर सम्भव कोशिश रहे हैं। फिर भी यदि कुछ त्रूटि रह जाये तो 
उसे आप क्षमा करेगे। 


आपके झागमन से हम स्वयं को गौरवशाली अनुभाव करते हैं । 
सीमित साधनों के होते हुए भी यह श्रायोजन इसीलिए करना पड़ा है ताकि 
विश्व के सम्मुख जो समस्याझ्रों का जाल बिछा हुग्ना है उसका कुछ तो समा- 
धान यह कान्फेन्‍्स कर सकेगो । आपका स्वागत है। इस श्रायोजन को 
सफलता पूबक सम्पन्नता के लिये मेरो हादिक शुभ कामनायें है । 


रामप्रसाद वेदालंकार 
ग्राचाय एवं उपकुलपति 
गुरुकुल कांगड़ी विश्वविद्यालय 


उदधाटन भाषण -- 


कुलपति महोदय, मतीषी प्रतिनिधि गण एवं समुपस्थित समस्त सम्यव॒न्द ! 


आज बड़ा महत्वपूणा दिन है कि श्राप सब विद्वानु दार्शनिक गण 
विश्व की ज्वलंत समस्याओ्रों पर विचार करने के लिए उपस्थित हुए हैं। इस 
ग्रवसर पर मुझे झामन्त्रित कर जो सम्मान श्रापने दिया है, उससे मैं स्वयं को 
गारवान्वित अनुभव करता हूं। इसके लिए श्रापका हृदय से ग्राभारी हुं । 


जब किम्नी सभ्यता संस्क्रति समृह या पदार्थ का विकास होता है तो 
उसमें हुईं किसी न्रुटि के कारण विकास के साथ कुछ समस्‍यायें भी ग्रनचाहे 
प्रकट होने लगती. हैं। मानत्रीय सभ्यता के विकास क्रम में भो ऐसा हां हुआा 
था । मनुष्य ने ज्यों ज्यों विकास किया उसके साथ साथ कुछ बुराइयाँ 
भी आगयीं । 


मनुष्य एक सामाजिक जीव है। समाज के साथ ही उसका हित श्रौर 
भ्रहित बंधा हुआ है । मनुष्य पहले कबीलों में संगठित था, फिर बस्तियां 
बनाकर रहने लगा । फिर ग्रामों श्रौर नगरों का विकास हुआ । भवन, कला 
विद्यत, संचार साधन परिवहन के साधन बसें रेलगाड़ियों हवाई जहाज आदि 
उपकरणों का निर्माण हुझा । पअ्राज मनुष्य बड़े छोटे भ्रनेक राज्यों और 
साज्राज्यों में विभकत है । | 


साम्राज्यों के विकास तक तो मानव सभ्यता समस्याझ्नों से भ्रस्पृष्ट 


[ ड॒ । 


रही । समस्याश्रों का प्रवेश उस समय हुआ जब धर्म की भावन। ने जन्म 
लिया । धामिक भावना तो अच्छी बात है। धर्म शून्य समाज जीवित नहीं रह 
सकता । किन्तु धर्म के साथ धाभिक कटटरता ने भी जन्म लिया। धर्म का 
वास्तविक श्रर्थ समभने में भी भूल हुई | धर्म का अर्थ धारण करना है। जो 
धारक मूल्य हमारे जीवन को उन्नत बनायें वे ही धर्म कहलाते हैं। किन्तु इस 
अर्थ को भूला दिया गया। धर्म धारण करने के स्थान पर विभाजक औश्ौर 
विखण्डक हो गया । उदाहरण के लिए अहिसा को ही लिया जाए। कोई भो 
सम्प्रदाय का प्रतिष्ठापक हिसा का आदेश नहीं देता । सभी श्रहिसा को धर्म 
का मुख्य श्रंग मानते है । स्मृति्याँ तो “अ्रहिसा परमो धर्म:” कहकर उसकी 
सर्वोत्कृष्टता स्वीकार करतो हैं। किन्तु श्राज हो क्या रहा है। कोई भी समाज 
हिसा से श्राज रहित नहीं है पशु पक्षियों की हिसा भोजन के लिए ता आज 
साधारण बात हो गई है | झ्राज मनुष्य ग्रपनी ही जाति का ध्ंहार कर रहा 
है। विव्व का इतिहास सामूहिक नरसंहार के हृष्टान्तों मे भशा पड़ा है। भारत 
में ही पंजाब आरासाम गुजरात की हत्यायें हिसा का ताजा उदाहररा हैं । भ्राज 
हिंसा प्रमुख समस्याश्रों में से एक है। 


आज विद्व में भारत वष ही धर्म और अ्राध्यात्मितता का सिर मौर 
कहा जाता है किन्तु यही बह देश है जहाँ श्राये दिन दहेज के लालची लागों के 
द्वारा युवतियों को जलाकर मार दिया जाता है, धारमिक उन्मादियों के द्वारा 
निर्दोष लोगों को गोलियों से भून दिय। जाता है। झ्ाये दिन व्यापार राजनीति 
और उद्योग व्यवसाय में बड़े बड़े स्केष्डल प्रकाश में ग्राते रहते हैं । 


इस देश को स्वतन्त्र करासे के लिये भ्रनेक देश भक्तों ने श्रपना जीवन 
बलिदान किया । वह इस लिए | श्रपने देश में अपना शासन होगा । शीक्र 
और उन्नति के समान अबसर सबको सुलभ होंगे। किन्तु हम देखते हैं कि 
राजनीतिक और झाथिक सुख सुविधा पर कुछ उच्चवर्भीय लोगों का ही अधि- 
कार बना हुत्ना. है। सत्तर- करोड़ प्रजा में से दस बारह करोड़ लीगों को ही 
सुख सुविधा प्राप्त है। शेष साठ करोड़ लोगों से मानों उन्हें कोई लेना देंता 
हो नहीं है । यह वितरण की महान्‌ विकराल समस्या है। 


* हम त्थॉगि भीर शासीनता जो चरित्र के भूषता है उसको श्राज साव- 
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जनिक तिरस्कार होता है । त्याग स्थान पर पू जीवाद तप के स्थान पर 
कामुकता और विलासिता तथा शालीनता के स्थान पर ग्रविनय भभद्रता और 
निलज्जता का बोल बाला है। 


मूल्यहीन समाज श्रौर राष्ट्र में बहुविध उन्नति हो ही नहीं सकती। 
ग्राखिर इन समस्याञ्रों का समाधान कहां से प्रारम्भ हो ? ऊपर से या नीचे 
से । मेरा विचार है कि सुभार का क्रम ऊपर से नीचे की ओर होता है। सबसे 
पहले शासक वर्ग हो इन समस्याझ्रों को दूर करने के लिये सक्रिय होगा तभी 
कुछ हो सकना है श्रन्यधा नहीं । तद्यपि संकट प्रबल है फिर भी निराशा की 
आवश्यकता नहीं है । जहां समस्‍यायें होती हैं वहां समाधान भी निकट ही 


होता है। 


मुझे बड़ी प्रसन्‍नता है कि आज आप विद्वज्जन इन समस्याश्रों का 
दाशनिक निदान ढू ढने के लिए दूर-दूर से एकत्रित हुए हैं । समाधान भो 
निकलेगा ही। न भी निकले तो भी यह सन्‍्तोष की बात है कि कम से कम 
दाशनिक वर्ग इस दिशा में जागरूक तो है । 


विश्व की प्रमुख समस्याञ्रों का समाधान” विषय पर राष्ट्रीय सम्मे- 
लन एवं भ्रखिल भारतीय दशन परिषद्‌ का ३०वां ग्रधिविशन का समायोजन 
प्राज समय की सबसे बड़ी मांग है। मैं इसका विधिवत्‌ उद्घाटन को धोषणा 
करता हूं भौर इसकी सफलता की हृदय से कामना करता हूं। 


सत्यक्षत सिद्धान्तालंकार 
परिद्रष्टा 
गुरुकुल काँगड़ो विश्वविद्यालय 
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2 फरवरो, 986 


सन्देश 


प्रिय महोदय, 


भ्रापका दिनांक 26 जनवरी 986 का पत्र प्राप्त हुआ। यह 
जानकर प्रसन्नता हुई कि गुरुकुल काँगड़ी बिश्वविद्यालय, हरिद्वार विश्व 
समस्याश्रों का दार्शनिक निदान पर राष्ट्रीय कान्फ्रेंस-6 से 9 सितम्बर, 986 
तक कर रहा है। कान्फ्रेंस को सफलता के लिये अभ्रपनी शुभ-कामनायें 
भेजता । 


भवदोय 


ह०/ 
[जेलसिंह ] 


प्रधान मन्त्री कार्यालस 
नई दिल्‍लो 4007 


२३५६ 5७६१४ 06605£ 
६४४ 05/.44[-440044 





).. 
हि आम. 
सं०0.0.86 पो०एस०पी० ए 6 फरव रो, 986 


सन्देश 


प्रिय महोदय, 


मु्भे यह जाकर खुशी है कि गुरुकुल कांगड़ी विश्वविद्यालय के दर्शन 
विभाग के तत्वावधान में 6 सं 9 माच 986 तक एक राष्ट्रीय कार्न्फ़ेंस क्रा 
ग्रायोजन किया जा रहा है। मैं इस कान्फ्ेंस की सफलला के लिए प्रपनी शुभ- 


कामनाये भेजता हूं । 


झापका 
ह्‌०/ 
राजीव गांधी 


डा० बलराम जाखड़ नई दिल्‍ली 
भ्रध्यक्ष, लौक सभा 


तिथि : 24-2-986 


सन्देश 


अत्यन्त प्रसन्‍नता का विषय है कि गुरुकुल कांगड़ी विश्वविद्यालय के 
दर्शन विभाग के तत्वावधान में विश्व समस्याओझ्रों का दार्शनिक निदान पर 
राष्ट्रीय कान्फ़स का आयोजन किया जा रहा है । 


ग्राज विश्व में भौतिक तथा वंज्ञानिक प्रगति तथा उन्‍नति के साथ- 
साथ माननीय मुल्यों में जो गिरावट श्राई है उसका दिग्दर्शन हमें समाज में 
स्पष्टत: दिखाई देता है। अश्रत: मैं समभता हूं कि समाज के सभो वर्गों को इस 
दिशा में सजग होकर, एकजुट होकर इन मूल्यों के उत्थान के लिये कोई ठोस 
कार्य करना तथा भावी पीढ़ी को इस भ्रवनति से बचाना आवश्यक हो जाता 
है जिससे उम्रवाद, श्रातंकवाद तथा छीना-भपटो समाप्त हो ओर उनमें 
नवजागरण का उदय हो । 


राष्ट्रीय कान्फरेंस के अवसर पर शोध ग्रंथ के प्रकाशन के लिये गुरुकुल 
कांगड़ी को मेरी बधाई तथा शुभ-कामनायें । 


ह०/- 
[बलराम जाखड़ | 
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सन्देश 


प्रिय श्री वेदालंकार, 


आ्रापके पत्र से जानकर प्रसन्‍नता हुई कि गुरुकुल कांगड़ी विश्व- 
विद्यालय विश्व समस्याओं पर राष्ट्रीय गोष्ठी करने जा रहा है। इस अवसर 
पर मैं आ्राप सबको श्रपनी शुभ-कामना भेजता हू । 


भ्राज के युंग में प्राध्यात्मिक मूल्यों का ह्वास ही सबसे बड़ी आ्रापत्ति 
बन गहै है | मेरा तो यह विचार है कि यदि किसी प्रकार से विघटन होता 
रहा तो समाज और राष्ट्र पर विपरीत अ्रसर पड़ंगा। बुद्धिजीवियों का 
कर्तव्य है कि वे इस सम्बन्ध में गम्भीर विचार करें और नेतिक मूल्यों को 
पुनेस्थापना के लिए कटिबद्ध हों । 


भवदीय 
(कण कह) 
करो सिंह 
डॉ० जयदेव वेदालंकार 
निदेशक कान्फ्रस 
गुरुकुल कांगड़ी विश्वविद्यालय, 


हरिद्वार 
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सन्देश 


हे का विषय है कि गुरुकुल कांगड़ो विश्वविद्यालय, हरिद्वार में ६ मार्च 
से € माच ८६ तक विश्वसमस्या्रों पर त्रिदिवसीय राष्ट्रीय कान्फ्रेस्स का आयोजन 
किया जा रहा है । 


मानव और समाज का परस्पर गहन सम्बन्ध होता है। मानव का 
नंतिक और आध्यात्मिक विकास ही समाज का विकास है। आज के वैज्ञानिक 
युग में भौतिकताबाद के विशेष प्रभाव के कारण मानवोय मूल्य निरन्तर 
ह्वासोन्मुख हैं । राष्ट्रीय कान्फ्रेस्स का मुल उद्देश्य इस बढ़ते हुए पतन को 
रोक कर मानव को उसके मूल रुप और उद्देश्य से भ्रवगत केरवाना तथा 
उच्च मानवीय मूल्यों का प्रचार-प्रसार करना है। आशा है कि कान्फ्रंस इन 
महान्‌ लक्ष्यों की प्राप्ति में सहायक सिद्ध होगी । 

समारोह की सफलता की मंगल कामना सहित 


ह०/- 
( भजन लाल ) 


माधुरी २० शाह तार: यूनिग्रांटस 


भ्ध्यक्ष 686//$ : ७॥३॥७86/|४5 
0॥.4॥॥/5/५ विश्वविद्यालय अनुदान आयोग 
बहादुरशाह जफर मार्ग 

नई दिल्‍ली- ११०००२ 


७|॥॥४६४७॥४४ 68645 ०0॥//७/।55।0५ 
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पत्रांक ; # 2-4/86 ७॥५ दिनांक 27 जनवरी 4986 


सन्देश 


प्रिय श्री वेदालंकार, 

आपका दिनांक २७ दिसम्बर, १६९८५ का पत्र मिला, धन्यवाद ! यह 
जानकर प्रसन्नता हुई कि गुरुकुल काँगडी विश्वविद्यालय दर्शन विभाग के 
तत्वावधान में राष्ट्रीय सम्मेलन ६ मार्च, १९८६ से € मार्च, १९८६ तक 
ग्रायोजित करने जा रहा है तथा इस ब्रवसर पर एक शोध-पग्रन्थ भी प्रकाशित 
किया जा रहा है । इस सम्मेलन के सफलतापृवँक सम्पन्न होने तथा शोध-पग्रन्थ 
के प्रकाशन के लिए मेरी ओर से हादिक शुभ-कामनायें स्वीकार करें । 


आपकी, 
ह०/- 
( माधुरी र० शाह ) 
डा० जयदेव वेदालंकार 
निदेशक, राष्ट्रीय कान्फ्र नस 
गुरुकुल कांगडी विश्वविद्यालय, 
हरिद्वार-२४६ ४०४ 


प्रो० रईस ग्रहमद 


उपाध्यक्ष तार: यूनिग्रट्स 
४॥0६ 0/।4॥// 4५ 674//5 : ७ ॥686[5 
विश्वविद्यालय अनुदान श्रायोग 

बहादुरशाह जफर मार्ग 
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सन्देश 


प्रिय श्री वेदोलंकार, 

आपका दिनांक ४ दिसम्बर, १६८५ का पत्र प्राप्त हुआ, धन्यवाद ! 
यह जानकर प्रसन्नता हुई कि गुरुकुल कांगड़ी विश्वविद्याय, हरिद्वार दिनांक 
६ मार्च १९८६ से € माच, १६८६ तक “विश्व समस्याओं का दाशनिक 
निदान” विषय पर राष्ट्रीय सम्मेलन का आयोजन कर रहा है। इस सम्मेलन 
के सफलतापूर्वक सम्पन्न होने के लिए मेरी ओर से हादिक शुभ*कामनाएं 
स्वीकार करें। 


ह०/- 
( रईस अहमद ) 
डा० जयदेव वेदालंकॉर 
निदेशक, राष्ट्रीय कान्फरेन्स 
गुरुकुल काँगडो विश्वविद्यालय, 
दरिद्वार (उ० प्र०) 


8-2-6 6॥॥क& ॥॥४इा हर 
78/#///७ 4/४0 ((,45।4॥॥7 


सन्देश 


आपका पन्न मिला। मुझे यह जानकर प्रसन्नता हुई कि गुरुकुल 
कांगडो विश्व विद्यालय दशन विभाग के तत्वाधान में श्रखिल भारतीय दर्शन 
परिषद्‌ का वाषिक अधिवेशन एवं राष्ट्रीय महा-सम्मेलन विश्व की प्रमुख 
ज्वलन्त समस्याओं का दाशनिक निदान (?१॥.0507#॥2८480 ॥8६।॥६०।६७ 
07 ८७४६४ 7808।.६0/5 0+# 77£ ४४087) आ॥्राग़ामी माह में संपन्‍न 
करने जा रहा है । 


संसार भर में मनुष्य बहुत सी समस्याञ्रों से घिरा हुआ है| इन 
भयंकर समस्याओ्रों का दाशनिक समाधान खोजने का जो आपने संकल्प लिया 
है, उसके लिए मेरो शुभकामनायें आपके साथ हैं । 
मंगल कामना सहित ! 


आपका 
( जी० एम० शाह ) 
डा० जयदेव वेदालंकार 
पी० एच० डी० 
रोडर एवं ग्रध्यक्ष दर्शन विभाग 
गुरुकुल काँगडी विश्वविद्यालय 
हरिद्वार । 
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विश्व जीवन की समस्याएं और दर्शन 


डा० एन० के० देवराज (लखनऊ) 


यों तो भूलोक वासी मनुष्य का जीवन सदा ही समस्याओ्रों से घिरा रहा 
है, पर आज जंसी भयावह स्थिति संभवतः इतिहास के किसी युग में नहीं रही 
है। आ्राज विश्व में चारों श्रोर अनास्था, नराइय और हिसा का वातावरण 
दिखाई देता है। युद्ध पहले भी होते थे पर उनका दुष्प्रभाव प्रेदेश-विशेष तक 
सीमित रहता था | उदाहरण के लिये सीजर के अनेक सेनिक अभियानों का 
एशिया के महाद्वीप पर कोई प्रभाव नहीं पड़ा, और सिकन्दर की युद्ध यात्राग्रों 
ने भी पूर्व में भारत के उत्तरी थोड़े भाग को हो प्रभावित किया। इसके 
विपरीत पिछले दो महायुद्धों ने सुदूर पूव में जापान तक और पश्चिम के समस्त 
राप्ट्रों के साथ अमेरिका को अछुता नहीं छोड़ा। श्रगले युद्ध में न|भिकीय 
ग्रस्त्रों के दोतरफा प्रयोग को तो कल्पना मात्र से मानवीय मन-बुद्धि, हिरोशिमा 
एवं नागासाकी की छोटे से अ्रण द्वारा घटित विनाश लोला का स्मरण करते 
हुए, कॉप जाती है। वतमान स्थिति यह है कि जहाँ रूस और अमेरिका के 
बीच निरन्तर तनातनी चल रही है वहाँ मध्य पृव में आये दिन फिलिस्तीन के 
प्रइनन को लेकर छोटा-बड़ा संघर्ष होता रहता है और ईरान तथा इराक के बीच 
पिछले पाँच-छह वर्षों से लड़ाई चल रही है। श्री लंका, अपने देश, फिलिपोन्स 
आ्रादि में दूसरी कोटियों के हिसात्मक फसाद चल रहे हैं । 


सतही तौर पर देखने से लगता है कि वत॑मान संघर्षों की भीषणता के 
मूल में आधुनिक युग की वज्ञानिक प्रगति है, वास्तविकता यह है कि सब 
प्रकार वर भाव और हिसा के बीच मनुष्य के मन होते है । बसे मनोभावों का 
प्रकाशग विभिन्‍न युगों में ग्रलग-अलग रूप लेता रहा है | कोटिल्य के युग में 
प्रतिपक्षी शासक को मारने के लिए तरह-तरह के विषों और विषकन्या का 
उपयोग होता था, दुर्योधन ने पांडवों की हत्या के लिए लाक्षागृह का निर्माण 
कराया था। और अश्वत्थामा ने चोर को भांति घुप्तकर सोते हुए द्रोपदी के 
पुत्रों की हत्या की थो । यह भी देखा नहीं किया जा सकता कि पुरातरे युगों में 
आज की अपेक्षा लोभ और शोषण कम था । राज्य के लोभ में अ्रजातशत्रु 
ओर औरंगजेब ने अपने-अपने पिता को बन्दी बनाया था। 


[२ ] 


मनुष्यों की मनोवृत्तियों में इतिहास की पिछली दो-तीन सहस्रनाब्दियों मैं 
विशेष परिवतेन हुआ है यह कहना स॒हो नहीं जान पड़ता, भेद उन मना- 
वृत्तियों की अ्रभिव्यक्ति के आायतन और साधनों में हुआ है । यों विज्ञान और 
तकनीक की अभूतपूर्व प्रगति से मानवता के सुख-साधनों का, जिनमें रेडियों, 
सिनेमा, दूरदशन और यात्रा के सुगम तरीकों का भो समावेश है, श्रतिशय 
विस्तार हुआ है । इसके बा+जूद आज के व्यक्ति या समाज अधिक सन्तुष्ट, 
सुखी और निरापद महसूस करते हैं, यह नहीं कहा जा सकता भले ही श्राज 
हमारे असन्तोष, भय ओर कष्ट का स्वरूप और स्रोत बदल गये हों | प्रह्न है, 
इस बदले हुए माहौल में दशन की क्‍या भूमिका हो सकती है ? 


उक्त प्रश्न का उत्तर खोजने और पाने से पहले हमें एक खास स्थिति का 
भर जायजा लेना होगा । आज के मनुष्य के नेतिक धामिक विश्वास बहुत 
बदल गये हैं, सम्भवत: कथित बेज्ञानिक मनोवृत्ति के प्रचार-प्रसार के कारण। 
यह वक्तव्य हमारे जैसे परम्पराग्रस्त या परम्परा प्रेमी देश और समाज के 
सदस्यों को चौंकाने वाला लग सकता है, पर सच यह है कि स्वग-नरक ही 
नही ईश्वर श्र परलोक-सम्बन्धी विश्वास भी बहुत शिथिल या ग्रप्रभावी हो 
गये हैं । छोटे-बड़े, राजा-प्रजा, पति-पत्नो, ग्रुरु-शिष्य, पिता-पुत्र आदि के 
परस्पर व्यवहार के पुराने श्रादश भो क्रमश: लुप्त या प्रभावहीन होते जा रहे 
हैं। इसके अलावा अपने देश में साम्प्रदायिकता और जातिवाद अधिकाधिक 
विक्रृत रुप धारण करते जा रहे हैं। सच यह है कि आज धमं, जाति आदि के 
विभाग प्रच्छुन्न रुप में ग्राथिक-राजन तिक संघर्षों का माध्यम बनते जा रहे हैं। 
इसका एक मतलब यह है कि हमारो मनोवृत्ति और संस्कृति क्रमशः ऐहिक 


सुख-सम्पत्ति, ऐशवययं पद आ्रादि में सशक्त होतो जा रही है । यह शायद विशेष 
आपत्ति को बात नहीं हैं; श्रापत्ति और चिन्ता की बात यह है जहां एक ओर 
जीवनस्तर और अथ-संचय में वृद्धि के लिए आज के अधिकांश लाग, विशेषत: 
अपने देश में नैतिक नियमों को तिलाँजलि देते दिखायी पड़ते है, वहां दूसरी 
श्रोर पुरानी घामिक आास्थाश्रों के क्षोण होते होते प्रभाव के कारण भी, वे 
किसी प्रकार के आत्म-संयम या आात्म-नियन्त्रण की झ्रावश्यकता से बेखबर 
होते जा रहे हैं। यह एक मुख्य कारण है कि हमारे युग के साधन-संपन्‍्न 
व्यक्ति भी सन्तुष्ट और सुखी दिखायी नहीं देते । 


| रे ] 


उक्त स्थितियों को मन में रखना जरूरी है, यदि हम दशन की भूमिका 
को ठीक-ठीक समभना चाहते हैं । इस सन्दभ मैं एक और बात ध्यान में रखी 
जानो चाहिये वह यह हि आज दशन या किसी के वश में नहीं हैं कि विज्ञान 
की प्रगति पर रोक लगाये | और नहीं तो दुनियां की सरकारें विज्ञान को 
प्रगति में बेहद दिलचस्पी रखती है मुख्यतः इसलिए कि विज्ञान सामरिक 
दक्ति का अस्त्र है। गत महायुद्ध के दौरान जमनी से हिटलर द्वारा निष्कासित 
और उसके बढते संनिक प्रभाव से संत्रस्त अलबर्ट झाइन्स्टाइन ने स्वयं 
श्रमेरिका के प्रेसीडेन्ट रूजवेल्ट को यह सुझाव दिया था कि वे अ्रणबम बनाने 
में पहल कर, श्रर्थात्‌ जमंनी से पहले वे से बम का निर्माण करा लें | दर्शन पर 
विज्ञान का प्रभाव मुख्यत: उसको सफल अन्वेषण-प्रणाली के माध्यम से पड़ा 
है । यह स्व विदित हैं कि दशन के इतिहास में विभिन्‍त विचारकों के वीच 
निरन्तर मतभेद की स्थिति रहो है। एक ही देश और परम्परा के चिन्तकों के 
बीच भी अनेकविध मत भेद रहे हैं, जबकि विभिन्‍न परम्पराओं के मतभेद 
और भी दूरगामो व गहन दिखाई पड़ते हैं । उदाहरण के लिए भारत के जन, 
बौद्ध तथा हिन्दू विचारक प्रमाणों की संख्या, ईश्वर, जीव, सृष्टि, प्रलय, 
पुनजन्म, कम सिद्धान्त, मोक्ष आदि के सम्बन्ध में अलग-श्रलग ढग॑ं से सोचते 
और भिन्न-भिन्न निष्कर्पों पर पहुंछते दिखाई देते हैं दूसरी परम्पराओं के 
विचारक कम-सिद्धान्त, पुनेजन्म आदि का मान्यताओ्रों से बहुत कुछ अछुते 
और मोक्षवाद के प्रति उद।सीन दिख पड़ते हैं। ऐसे हो मतभेद ज्ञानमामांसा 
के क्षेत्र में भी पाये जाते हैं । पश्चिम के देशों में जब से ग्राधुनिक विज्ञान का 
उदय और प्रसार हुआ है--श्र यहां स्मरणीय है कि विज्ञान आधुनिक 
सभ्यता की रीढ़ है--तब से मतभेदों से ग्राक्रान्त दशन विज्ञान कीं अन्वेषण- 
प्रणाली से लगाया ग्रात्म-निरीक्षण की प्रेरणा लेता रहा। 


जहाँ एक ओर विज्ञान की तकनीकी उपलब्धियों ने हमारे बाह्य परिवेश 
और जीवन का बहुआयामी रुपान्तरण किया है। वहां उसको गअन्वेषण 
प्रभालो की सफलतागं ने मानवीय चिन्तन के हर क्षेत्र में क्रान्ति उपस्थित 
कर दी है। मानवीय विद्याग्रों के प्राय: सभो क्षेत्र विज्ञान को अ्रन्वेषण और 
सिद्धान्त-निरूपण की पद्धतियों का अब्ुक रण अनुसरण करने के प्रयत्न में लगे 
रहे हैं। विज्ञान के इस प्रभाव को खत्म या कम करना भी संभव नहीं है । 

प्रघव उठता है, ऊपर की स्थिति में दशन का क्‍या काय माना जाय और 
उसको व्यक्तिगत और सामाजिक जोवन के लिए, और आधुनिक सभ्यता को 
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विशिष्ट समस्याओ्रों के समाधान के लिये, क्या उपयोगिता हो सकती है ? 
यहां यह ध्यातव्य है कि दर्शन के स्वरुप, उसकी उपयुक्त अन्वेषण पद्धति 
और उपयोगिता के प्रइन भी दशन के ही प्रश्न हैं। वे दशन के प्रश्न क्‍या है, 
यह भी दाशनिक विमश का हो विषय है। वास्तव में वे सब प्रश्न जो विभिन्‍न 
भौतिक, जीव-सम्बन्धी एवं मानवीय विज्ञानों या विद्याओ्रों के बहिभूत हैं 
दशन के प्रदइन है। विभिन्‍न विज्ञानों के स्वरुप औऔरर उनके तथा उनकी अन्वेषण 
पद्धतियों के परस्पर भेदों और सम्बन्धनों को परिभाषित-निरूपित करना भी 
एक सीमा तक दशन का ही काय है । 


तो दर्शन का प्रथम मुख्ख कार्य अ्रपने स्वरुप और समस्याञ्रों को निरुपित 
करना है। उक्त जानकारो की रोशनी में ही हम यह जान सकते हैं कि आज 
दशन हमारे लिए किन रूपों या दिज्ञाश्रों में उपयोगी हो सकता है । 


हम सब जानते है किस प्रकार तकंनिष्ठ अनुभववाद ने तत्व मीमांसा 
का निराकरण किया है। वस्तुत: अनुभव-गम्य यथा के विभिन्‍न क्षेत्र श्राज 
एक या दूसरे विज्ञान द्वारा अन्वेषित और व्याख्यात होते हैं। आज हम 
दाशनिक से यह आशा नहीं करते कि वह हमें विद्युत्‌ श्रादि ऊर्जाश्रों और 
रसायन श्ञात्त्र के तत्वों एवं उनको पारस्परिक क्रिया-प्रतिक्रियाग्रों के बारे में 
जानकारी दे | यही सात भूगर्भ संबन्धी, वनस्पति-जगत्‌ और जीव जगतु के 
तथ्यों के लिये कही जा सकती हैं, वे सब विभिन्‍न विज्ञानों के शोध क्षेत्र हैं, 
न कि दहन के । विभिन्‍न जीवयोनियों का प्रादुर्भाव या विकास कसे हुआ्ा है 
प्रथवा भौतिक विदव श्रर्थात्‌ नीहारिकाओं और नक्षत्रों की दुनिया कंसे वत्त- 
मान स्थिति में पहुंची है, ये प्रश्न दशन के नहीं हैं। इसीलिए डिमोक्राइटस 
और भ्ररस्तू के मन्तव्य अथवा वेशेषिक और सांख्य की सृष्टि-प्रक्रिया सम्बन्धी 
धारणाएं श्राज प्रासंगिक नहीं रह गयी है । 


वया दर्शन का काये आरात्मा-परमात्मा का ज्ञान है ? यह प्रइन मान लेता 
है कि श्रात्मा और परमात्मा की सत्ता हैं । द्रष्टव्य है कि बौद्ध-दशन उक्त 
तत्वों को स्वीकार नहीं करता । तो क्या मुक्ति या निर्वाण का निरूपण का 
दशन निजी कार्य है ? इसका उत्तर चिन्तन के एक बड़े सन्दर्भ की श्रपेक्षा 
करता है । 
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हम' मानते हैं कि दर्शन का एकमात्र और मुख्य कार्य जीवन-मूल्यों की 
व्याख्या है, उन मूल्यों की जो मानव व्यक्तित्व के गुणात्मक उत्कप के उपादान 
भूत हैं जो मूल्य वस्ते उत्तप के साधक होते हैं उनमें तरतम भाव (099७७७) 
का अन्तर होता है। वेसे मूल्पों के ग्रन्तर्गत सत्य या सत्य'न्वेपणा, जिवत्व या 
नतिक-अध्यात्मिक उच्चता एवं सौन्दर्य की सुष्टि और उपभोग का समावेश 
है। इन मूल्यों की वाहक अनुभूतियों के स्वरुप का विश्लेषण और उनके 
तरतम भाव को बुद्धिगम्य बनाने वाले म नदंडों या प्रतिमानों का निरुपण 
दशन के दो प्रमुख कार हैं। तोसरा कार है व्यक्तित्व के गुणात्मक विकास में 
योग देने वाले मूल्य सत्त्वों के पारस्परिक सम्बन्ध और आपेक्षित महत्व को 
समभने-समभाने का प्रयत्न । इस तीसरे कार्य द्वारा दर्शन हमें वह बोध देता 
या देने की चेष्टा करता है जिसे हम जोवन-विवेक कहते हैं । 


प्लेटों की रिपब्लिक में श्र साइमेकस नाम के सोफिस्टने न्‍्यायधम की 
परिभाषा देते हुए कहा कि न्यायनीति या धर्म वह है जो शक्तिमान्‌ व्यक्ति- 
मान (राजा, शासक) के हित में, उसके लिए हितकर हो । इसका प्रतिवाद 
करते हुए सुकरात ने कहा--लेकिन इसका निर्णाय कैसे होगा कि शक्तिमान्‌ 
व्यक्ति का वास्तविक हित क्या है ? विभिन्‍न हितों, श्रेयस-रुपों के श्रापेक्षित 
महत्व के समभ की साथ जीना सहल नहीं है। यह समझ लम्बे चिन्तन और 
जीवन के और समाजों तथा जातियों के, व्यापक अ्रनु भव पर निर्भर करतो है। 
आ्रज इस समभ का सावजनिक ज्वञास वर्तमान मनुष्य के असन्तोष और उससे 
उत्पन्न विक्षब्ध-असन्तुलित मनःस्थिति एवं झ्राक़्ामक मनोभावों का अन्यत्तम 
कारगा है। भतृ हरि ने सुख के साधनों के बारे में कहा है, प्रतीकारो ब्पाधे: 
सुखमिति विपयस्यति जन:--अश्रर्थात्‌ वेसे साधन दुःख का प्रतिकार कर करते 
हैं-वे भावात्मक सुख नहीं देते | विज्ञान के श्राविष्कार बहुत कुछ ऐसे ही 
साधन हैं । भावात्मक सुख के लिए उच्चतर मूल्यों में--जंसे त्याग मूलक 
नेतिकता, काव्यशास्त्र विनोद, सन्त चरित्र की स्वार्थों के बन्धन सो युक्त रहने 
को साधना शअ्र्थात्‌ निष्कामना आ्राद में--संसक्ति श्रावश्यक है। इस प्रकार 
को मनोव॒त्ति और जीवनचर्या के लिए प्राचीन विश्वास-पद्धतियों का स्वीकरण 
आवश्यक नहीं-यह इससे भी सिद्ध कि प्राचीन विचारक अलग-ग्लग सिद्धान्तों 
का आग्रह रखते पाये जाते हैं, यद्यपि तथाकथित मोक्ष की साधना को लेकर 
उनमें पर्याप्त मतेकक्‍्य है। यह बात चार्वाकेतर प्रायः सभी भारतीय दशनों पर 
लागू होती है। 
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निष्कषष के रुप में हम कहें कि दर्शन का प्रधान आर एकमात्र कार्य 
जीवन-मूल्यों की छानबीन है । एक समीक्षात्मक कार्य है और मूल्य-निषेधक 
विश्वासों का निराकरण । उदाहरण के लिए कभी-कभी कहा जाता है कि 
चू कि विज्ञान ने पुराने विश्व-चित्र को खण्डित कर दिया या बदल दिया है, 
इसलिए उस चित्र का मानचित्र से निर्धारित या सम्बद्ध मूल्यदष्टि भी खण्डित 
हो गयो । ज॑ंसा कि हमने कहा, यह कथन या तो भ्रामक है या अधंसत्य । 
दूसरे विज्ञान को सीमाओं का निर्देश करते हुए दशेन को बतलाना चाहिए कि 
विज्ञान की अन्वेषण-प्रणाली और निष्कर्ष किस सीमा तक मृल्यबोध में 
प्रासंगिक है या नहीं हैं। हमारों समक में सत्य, अहिसा, सहानुभूति, करुणा, 
सेवा आदि सरगुणों का महत्व ईह्वर, आत्मा, परलोक आदि की यथार्थता 
या अस्तित्वत्ता का अपेक्षी नहीं है। उन्हें ग्राधार देने वाले युगोचित मन्तब्यों 
का ग्रन्थ और प्रचार भी दशन का काय है। इस प्रकार मूल्यों का पुन: 
परिभाषित और निरुपित करते हुए दशन व्यक्तिगत और सामाजिक सब 
प्रकार के जोवन से सम्बन्धित विवेक देता और दे सकता है। ध्यातव्य है कि 


यह कार्य किसी दूसरे शास्त्र या विद्या का नहीं है। 


समृद्ध एवं सुखी तथा उच्चतर जीवन और तदनुरुप मूल्यों को परिभाषित 
करते हुए दशन ग्रादर्श समाज और ग्रादश राज्य की यथाथ-परक रूपरेखा 
प्रस्तुत कर सकता है। उस रूपरेखा के अनुरूप समाज तथा राज्य का संघटन 
दूसरी कोटि के, क्रान्तिकारी प्रय॒त्नों की श्रपेक्षा करेगा। इधर ऐसा एक दशन 
देने का दावा कार्ल माक्स और उससो अधिक उसके कतिपय अधिक कट्टर एवं 
एकांगी अनुय।यियों--जैसे लेनिन-ने किया है। किन्तु माक्स के दर्शन ईश्वर- 
परलोक आदि की अस्वीकृति उतनी आपत्तिजनक नहीं है जितनी कि 
आ्राध्यात्मिक मूल्यों की अवहेलना | मार्क्स के दशन में निष्कामता, क्षाद्र 
एषणाश्रों के त्याग एवं सन्त चरित्र को श्रपेक्षा और महत्ता की कोई बुद्धिगम्य 
व्याख्या उपब्ध नहीं है । क्‍यों कुछ कमंठ बुद्धिजीवी नेता समाज में न्याय, 
समानता आदि की प्रतिष्ठा के लिए त्याग और कष्टों का जोवन स्वीकार करे 
प्र्थात्‌ नि:स्वार्थ सेबाब्रत ग्रहण करें--इस प्रइन का समुचित समाधान माक्से- 
बाद में पाना कठिन है। इसलिए भी वह वाद अपूर्णा है। माक्स तथा कथित 
यूरोपियन (स्वप्नजीवो) समाजवाद की श्रालोचना करते हुए अपने सिद्धान्त 
को वैज्ञानिक समाजवाद कहता था, उसने एक इतिहास-दशन देने का प्रयत्न 
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भी किया था। किन्तु यह द्र॒ष्टव्य है कि उसकी इतिहाम सम्ब्नन्धथों प्राय: सभी 
भविष्य वाणियां गलत सिद्ध हुई हैं। उसके इतिहास-सिद्धान्तों के अनुसार 
और वर्ग सम्बन्धी एवं पूजीवाद के विश्लेषण के अनुसार भी श्रमिकों की 
क्रान्ति इग्लेंड, जमंनी, अ्मे रिका जेसे विकसित उद्योगों वाले देशों में होनी 


चाहिए थी न कि उस दृष्टि से पिछड़े रुस श्लौर चीन में जिसने मध्यम वर्ग के 
क्रमश: विलुप्त होने को भविष्य वाणी भी की थी। सच यह है कि मनुष्य, 
अनेक सीमाग्रों के बावजूद, एक स्वतन्त्र और सजनशोल प्राणी है, वह अपने 
इतिहास और नियति का नियामक बनने की क्षमता रखता है। वसे क्षमता 
का मंडन, उसमें ग्रास्था पदा करना भी दर्शन का काय है। हमारे युग के 
बढ़ते लोभ एवं जीवन स्तर के आग्रह को सीमित करने की युक्त पूर्ण 
सिफारिश ओर समृद्ध, आनन्दपूर्ण व्यक्तिगत एवं सामाजिक जोवन के स्रोतों 
का निरुपण ग्रर्थात्‌ जीवन-विवेक श्र जीवत को साथंक्रता की नयो जीवन 
स्थितियों के आलोक में नयी व्याख्या प्रस्तुत करना-ये सब दशन के 
सावकालिक काय॑ हैं । 


समक्रालीन विश्व संकट०«* 


भारतीय वशंन को चनौतीं 


क्या समकालीन विज्ञान, तक और तकनीकी युग में दशन शास्त्र का 
कोई स्थान नहीं हैं? क्‍या हमारे समय में मानव के स्वरूप, ईश्वर आत्मा 
और प्रकृति के सम्बन्ध में किसी प्रकार के तत्वात्मक चिन्तन की आवश्यकता 
है ? क्या यह सत्य है कि उस अनुभववाद की उपस्थिति में, जो विधयात्मक 
और विश्लेषणात्मक अनुसंधान पर बल देता है, धरम तथा रहस्यवाद का युग 
समाप्त नहीं हो गया ? दशन शास्त्र इस दृष्टि से भाषा में प्रयुक्त विश्लेष- 
णात्मक विधि को अपना रहा है कि सम्भवतया इस से एक नई क्रांति उत्पन्न 
हो जायेगी । तकनीको विद्या ने अनेक प्रकार से मानब मात्र को लाभ पहुंचाया 
हैं, भौर हमें ग्रनेक उपचारेतर असाध्य रोगों से मुक्त किया है । वह आरणविक 
शक्ति वैज्ञानिक अनुसधान की देन है जो एक छोटे से कल को दवाने मात्र से 
कुछ ही मिनटों में इस प्रथ्वी से जीवन मात्र को नष्ट कर सकती है। क्‍या 
दद्न शास्त्र इन सफलताओ्रों की बराबरी कर कुकता है ? ये कुछ ऐसे प्रश्न 
हैं जा दाशनिकों के सम्मुख उपस्थित हैं । दाशनिक स्वभाव से कुछ प्रश्न खड़े 
करता है श्लौर फिर उन्‍्हों प्रदनों के अनेक प्रकार के उत्तर ढू ढने में जोवन 
व्यतीत कर देता है । 


हाल ही में विशेष कर पद्चिम के दाशनिकों का ध्यान आधुत्तिक 
मानव को व्यावहारिक समस्याग्रों और फरिस्थितियों से हट कर उस भाषूां, के 
विश्लेषण में लग गया है जो दाशनिक प्रश्नों, नतिक समस्याओ्रों श्रौर धामिक 
अनुभवों में प्रयुक्त को जातो हैं। भारतीय दाशंनिकों समेत पूर्वीय दाशनिकों 
ने भी न केवल मुख्यतया पश्चिमी दाशंनिकों का अ्रनुकरण किया है, बेल्कि 
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उन्होंने यह भ्रान्त धारण भी प्रस्तुत की है कि जो दशेन विश्लेषणात्मक नहीं 
है उसे दशन नहीं कहा जा सकता। उसे इतिहास, धर्म और अ्रधविश्वास आदि 
नाम इस लिये दिया जा सकता है क्‍योंकि तत्वविज्ञान कल्पना मात्र है, धर्म 
रूढ़िवाद है, “मूठ मत बोलो, हिसा मत करो” आदि नंतिक वाक्य वेज्ञानिक 
दृष्टि से भावुकतापूर्ण कथन मात्र हैं । 


यह सत्य है कि एक ओर तो भाषात्मक विश्लेषण ने विज्ञान, 
इतिहास, कला, साहित्य और धामिक अनुभवों के क्षेत्र में भी झ्रालोइनात्मक 
इप्टि को जन्म दिया है । किन्तु विश्लेषणात्मक दृष्टि और आलोचनात्मक 
मूल्याकन को दहन का सर्वेसर्वा मान लेना तक संगत नहीं होगा । 


विश्लेषणात्मक दाशनिकों के इस दृष्टिकीणा ने मानव के स्वरूप के 
सम्बन्ध में अनेक अआ्रांतियां उत्पन्न कर दी हैं क्योंकि मानव केवल भात्र एक 
यन्त्र नहीं है । इसके विपरात वह तक, भाव, संकल्व और इन तानों के आधार 
उस अविनाशी तत्व का समन्वय है जो मानवोय जीवन का विशेष लक्ष्य है। 
केवल तकं, भाव अथवा केवल संकल्प को ही मानव को आत्मा की एक मात्र 
ग्रभिव्यक्ति मान लेना एक पक्षपातोी दृष्टिकोण को प्रश्नय देना है। इसका 
कारणा यह है कि मनुष्य की आत्मा उसके सभो जाग्रतू, स्वप्न ओर सुषुप्ति 
को अवस्थाओं का मूलाधार है । 


दशन शास्त्र का सम्बन्ध मानव तथा जगत्‌ के स्वरूप और उस परम 
तत्व को जानना है जो प्रकृति, पुरुष तथा विदृत्रव्यापी मन का परम आधार 
है । और ऐपा होना भो चाहिए। इस प्रकार दशन का विषय पूण सत्य है। 
मेरो दृष्टि में पश्चिमी दर्शन ने आरम्भ से आज तक भौतिक प्रकृति के 
क्षेत्र में, मानव स्वरूप के सम्बन्ध में और १रम तत्व के जानने में सर्देव 
पर्रात्मकम इष्टिकोण को अवहेलना को है। विशेष +र पश्चम में ज्ञान के 
क्षेत्र को विज्ञान, धम और दशन से सवथा प्रथक मान कर न ही केवल सत्य 
की अवहेलना की है, अपितु मानव के आन्तरिक स्वभ'व के विकास और 
उसकी प्रकृति का दमन किया है। मैं यह बात निर्भीकता से कह सकता हूं 
क्योकि यह सच्चाई मेरे १७ वर्ष के उस अनुभव पर आधारित है जो मैंने 
अमेरिका के विश्वविद्यालयों में पढ़ा कर प्राप्त किया है । मुझे खेद से यह 
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कहना पड़ रहा है कि अधिकतर भारतीय दाशनिक और विद्वान जिन्हें 
ग्रमरीका विश्वविद्यालयों में पढ़ाने के लिए नियुक्त किया जाता है, न केवल 
इस सच्चाई को अश्रभिव्यक्त करने में संकोच करते हैं, अपितु भारतीय दशन 
की विशेषता और उसके सच्चे स्वरूप को पश्चिमीय विश्वविद्यालयों में प्रस्तुत 
करने का भी साहस नहीं रखते । मानव का यह आंतरिक स्वरूप वह तत्व 
है जो भौतिक प्रकृति में निहित है और जो ग्राधिभौतिक जगत्‌ सें सवथा श्रेष्ठ 
है । प्रकृति और चेतन्त विश्वव्यपी मन के इस अविनाशी आधार को स्वीकार 
करने और अनुभूत करने से ही मानव का कल्ताण हो सकता है और इसके 
फलस्वरूप इस पृथ्वी पर आर तविक युग को सम्भावना से प्राणीमात्र के 
सवनाश को रोका जा सकता है । 


मानव में प्रतिष्ठत इसी अन्ततंम तत्व को भारतीय दशन में आ्रात्मा 
कहा गया है । सभी मानवेतर प्रारियों में प्रारम्भिक रूप से चेतना, भाव 
और चेष्टा की क्रियाएं उपस्थि होती हैं, किन्तु उनका व्यवहार तक शून्य 
होने के कारण ग्रात्म तत्व अविकसित रह जाता है। यही कारण है कि 
मानवेतर प्रारिणयों ने न तो विज्ञान का आविष्कार किया है, न धम को 
अपनाया है, और न किसी दहन को प्रतिपादित किया है। सत्य तो यह है कि 
मनुष्य की तर्कात्मक प्रवृत्ति आत्म तत्व पर आधारित होदे के कारण उसको 
प्रेम और संकल्प का अनुभव प्रदान करती है। और यह दोनों अनुभव विवेक 
से ही उत्पन्न होते हैं । वास्तव में ये उस ग्रात्मा एवं ज्ञाता की उपज हैं जो 
मनुष्य का अन्ततेम तत्व है। वह सभी ज्ञान जिस में एकत्व और व्यवस्था 
है, वह सभी भाव जो मानव को घृणा से हटा कर प्रेम की ओर प्ररित करते 
हैं, और वे सभी कम जो उसे शिव संकल्प अभिव्यक्त करने पर प्ररित करते 
हैं मानव के ग॥्रात्म तत्व की हो अभिव्यक्ति हैं। श्रात्म और ज्ञाता की 
शक्वियाँ अनन्त हैं श्रौर वे दिकू-देश-काल से परे हैं। इस तथ्य को ऋषियों, 
दाशनिक और सनन्‍्तों ने भारत में प्राचीन काल से लेकर आज तक ग्रभिव्यक्त 
और प्रमाणित किया है । विख्यात्‌ पश्चिमौय मनोविश्लेषण के विशेषज्ञ 
श्री सी. जी. युग ने इन्हीं क्षमताश्रों के समूह को अचेतन कहा है । श्रचेतन 
शब्द निषेधात्मक है किन्तु इसका अभिप्राय यह है कि इस अचेतन मन में 
चेतन तत्व की वे श्रसीम शक्तियां इस प्रकार मौजूद है कि चेतना उस गहराई 
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का एक अंश भात्र है । उपनिषदों में भी 'चित्‌ और अचित्‌' शब्दों का प्रयोग 
किया गया है । यहां पर अ्चित्‌ का अ्रथ चित्‌ शुन्‍न्य नहीं है, भ्रपितु चितृधन 
है । इसो प्रकार असत्‌ शब्द का प्रयोग भी निषेधात्मक न होकर धनात्मक है। 
भगवदगीता में जब योगेश्वर भगवान कृष्ण ने यह कहा है कि 'सद अ्रसद 
चाह अजु न, वहां पर यह संकेत किया ज: रहा है कि मानव का अविनाशी 
साक्षी तत्व शून्य नहीं है, अपितु अनन्य रूप से परिपूर्णो है। हमें नि:संदेह 
चेतना तत्व की सराहना करनी चाहिये क्योंकि इसके क्रिया कलाप सेही 
हम ज्ञान, भाव और संकल्प का अनुभव करते हैं। अपितु हमें स्मरण रखना 
चाहिए कि चेतना तत्व आत्मा की मानसिक अ्रभिव्यक्ति से अधिक 
व्यापक है। 


सत्य की तकंसंगत और पूर्ण धारणा को स्वीकार किये बिना मनुष्य 
केवल एक अपूरं व्यक्ति ही रह जाता है। वेज्ञानिक कहता है कि प्रयोग- 
शाला का सत्य धम के सत्य से विभिन्‍न है। गिरजाघर का पुजारी इस 
बात पर बल देता है कि ईश्वर ब्रज्ञानिक खोज से कोई सम्बन्ध नहीं 
रखता और वेज्ञानिक ज्ञान धरम ग्रथ के ज्ञान से सवंथा विभिन्‍न है । यह 
एक विचित्र बात है कि परिचम में सत्य की द्विमुखी धारणा को स्वीकार 
करके उसे आध्यात्मिक और लौकिक सत्य के भागों मै विभक्‍त कर दिया है । 
मानव को यह दोनों धारणाए एक दूसरे से कोई सम्बन्ध ही नहीं रखती है । 
हालांकि विज्ञान की भ्रन्तिम खोज ने इस बात को स्वीकार किया है कि 
जीवन के विकास में, मानसिक प्रगति में और बौद्धिक उन्नति में विश्व 
में सवत्र एक ऐसी शक्ति काम कर रही है जो समरूप है और व्यवस्थित है। 
फिर भो बहुत से परिचिमीय बुद्धिजोवी सत्य की द्विमुखी धारणा से चिपके 
हुए हैं । 


उदाहरण के तौर पर हम सब जानते हैं कि सूथ अपने सभी ग्रहों के 
सहित एक ऐसा व्यवस्थात्मक केन्द्र है जिसके चारों ओर प्रथ्वी, मगल, 
बृहस्पति, शनि आदि परिक्रमा कर रहे हैं । हमारे मण्डल में यह सबसे 
बड़ा दृश्यमान मण्डल ,>ध०॥) है । भौतिक जगत में द्रव्य का सबसे 
छोटा नमूना परमाणु है जो ह-ब-हू सौर मण्डल का प्रतीक है और सौर 
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मण्डल से मिलता-जुलता है। सूर्य और परमाणु दोनों में ग्राक्ष णात्मक 
केन्द्र होता है और परमाणु में उस केन्द्र के चारों ओर इलेक्ट्रान और प्रोटान 
(६।७०४०005 370 270075 ) ठीक वसे ही परिक्रमा करते हैं जिस प्रकार 
ग्रह सूये की परिक्रमा करते हैं । परमाणु मण्डल में सौर मण्डल का सूक्ष्म 
रूप में उपस्थित होना इस बात का प्रत्यक्ष प्रमाण है कि जगत्‌ में सवत्र 
व्यवस्था और समरूपता से सभी तत्वों को समरूप व्यवस्थित ढंग से 
गतिमान्‌ करने वाली शक्ति पूर्णतया चेतन्य और बुद्धि से शत-प्रोत है । 


इसी प्रकार जीव शास्त्र में अनुसंसन्धान ने यह प्रमारितकर दिया है 
कि मानवीय शरीर के पृथक-पृथक अद्भ सम्पूुण शरीर को बनाए रखने का 
काय करते हैं । शरीर के किसी भी भाग में साधारण क्षति पहुंचने पर 
शरीर प्रत्येक श्रद्भ से उसको स्वस्थ करने की प्रक्रिया श्रारम्भ कर देता है ' 
हेनरी वगसोन ने जोव-विज्ञान के क्षेत्र में अनेक ऐसे उदाहरणा प्रस्तुत किये हैं 
जो इस बात का प्रमारा है कि प्रत्येक जीवित प्राणी के दरोर का प्रत्येक 
अज्भध एक उद्देश्यात्मक व्यवस्था बनाये रखने में सहायता देता है । इन 
सब बातों से हम यह स्वीकार करने को बाध्य हो जाते हैं कि जीव-जगत्‌ 
में एक रचनात्मक चेतन तत्व क्रियाशील और विकासशील है। इन नयी 
खोजों तथा विज्ञान द्वारा प्रतिपादित शाश्वत्‌ नियमों के आधार पर प्राकृतिक 
घटनाओं पर नियन्त्रण किया जाना इस बात का साक्षी है कि कार्य-का रणता 
में समरूपता है और रचनात्मक ब्रह्माण्ड में ग्राकस्मिकता नहीं है, अपितु 
उद्देश्यात्मक चतन्य तत्व ही उसका ग्राधार है। 


उच्चकोटि के वेज्ञानिक और विज्ञान के ऐतिहासिक्र कहते हैं कि 
धर्म अन्धविश्वास, रूढ़िवाद और कल्पनात्मक धारणाशओ्रों से आरम्भ 
होता है । उनकी यह धारणा है कि धर्म का आरम्भ भय से, भूत-प्रेत श्रादि 
में विश्वास रखने और प्रकृति में प्राणी भाव को स्कोकार करने और पितरों 
की पूजा करने आ्रादि से हुआ है। उनका कहना है कि आदिम मानव सूर्य, 
चन्द्र, सपे और शेरों झ्रादि को पूजा करता था और उसे पृथ्वी के 
गोलाकार होने श्रौर उसकी परिक्रमा आदि के सम्बन्ध में ज्ञान नहीं था । 
वे इस बात को बड़े गौरव से दुहराते हैंकि धार्मिक अन्धविश्वास में जो 
रूढ़िवाद फंला हुआ था उसे कॉपरनिकस, गलिलियो श्रौर न्यूटन जेसे 
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पदिचमीय वैज्ञानिकों ने हो दूर किया। ये परदेवमीप भ्रालोचफ यूनानी 
दर्शन के पूतव्रे के सपय के सभी प्राचोन धर्मो को अ्रमात्मक र शअसत्य 
मानते हैं । उन्हें इस बात का ज्ञान नहों कि वतेमान विज्ञान के [सद्धान्त 
बदिक धम में प्रतिपादत सहस्नों वष॑ पूव के वंज्ञानिक सत्थों से मेल 
खाते हैं । वेदिक ऋषियों ने इन सत्यों को कम से कम चार हजार वप 
पृव हो प्रतिपादित कर दिया था। सत्य तो यह है कि वेदिक विचारधारा 
प्राचीनतम होते हुए भी न केवल पृथ्वी को गति और परिक्रमा का उल्लेख 
करती है, अपितु उसने सौर मण्डल, आ्राफाश-गगा और अनेक आाकाशगंगाग्रों 
की गति के वृत्तों (070॥5' का भो उल्लेख किया है । 


भारतोय दहन में प्रतिपादित मानव को पूर्णात्मक परिभाषा को न 
जानते हुए, पश्चिम में जो मानव की धारणा श्रतिपादित हुई है. वह 
केवल बाद्यात्मक, एकागी और पकप।त पूरा है। इसके फलस्वरूप मानव 
को अधिकतर पश्चिमीय दार्शनिकों ने साध्य न मानकर साधन हो माना है। 
यह वात धम, समाज ओर राजनोति के क्षेत्रों में मानव अधिकारों के दमन से 
प्रमारिगत होतो है । 


पश्चिम के एक विख्यात समकालीन दाशनिक मार्टिन बूबर ने इस 
बात को स्वीकार किया है कि मानव-स्वरूप को बाहर दृष्टि से प्रतिपादित 
करने के फलस्वरूप उसे केवल भौतिक वस्तु ही माना जा रहा है । उसने 
इस दृष्टिकोण को “मानव का वस्तु 7 रण” कहा है जिसके कारण मानव को 
कर्त्ता-व्यक्ति न मानकर उसे बस्तुमात्र हो समभा गया है। उसने इस 
दृष्टिकोण को प्रस्तुत करते हुए मानव के व्यवहार में वस्तु जगत्‌ और 
समाज में दो प्रकार के सम्बन्धों को स्वीकार किया है। उसके विचार में 
मानव के व्यावहारिक क्षत्र में केवल दो प्रकार के दृष्टिकोण एवं सम्बन्ध 
होते हैं । प्रथम, हमारे अरहं एवं मैं का वस्तु एवं विषय से सम्बन्ध श्रौर 
दूसरा, हमारे अरहं एवं मैं का दूसरे व्यक्ति से सम्बन्ध जिस, 'मैं--तु' का 
सम्बन्ध कहा जाता है । पहले स.बन्ध को हम मैं--जड़ वस्तु (।--+) 
और दूसरे सम्बन्ध को हम 'मैं-तू' का सम्बन्ध ((।--॥0५) का सम्बन्ध 
कहते हैं । 
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मार्टिन बूबर के भ्रनुसार पहले सम्बन्ध में मानव का व्यवहार बाहरी 
प्राकृतिक जगत्‌ से होता है। इस सम्बन्ध में मानव उद्देश्य एवं साध्य है, 
जसे भौतिक विषथ एवं वस्तुएं मानव के भागने के लिए समाधान मात्र हैं। 
यहां पर कर्त्ता एवं श्रनुभव कर्त्ता मानव भौतिक पदार्थ की अपेक्षा श्रेष्ठ है। 
भौतिक पदार्थ एवं वस्तुएं सदंव साधन एवं निमित्त हा स्वीकार की जानी 
चाहिए । 

“मैं--तृ” के सम्बन्ध में मानव मानव का सामना करता है। एक 
अनुभवकर्त्ता दूसरे अनुभवकर्ता के समक्ष होता है। यह सम्बन्ध समानता 
एवं समकक्षता का ही है । मानव को चाहिए कि किसी दूसरे मानव को 
साधन या निमित्त मानकर, उसे साध्य और स्वलक्ष्य हो मानना 
चाहिए। “मैं और वस्तु जगत्‌” के सम्बन्ध के मुकाबले में '“मैं-तू”” के 
सम्बन्ध में आ्रादान-प्रदान होता है, जबकि “मैं--जड़ वस्तु” के सम्बन्ध 
में प्रकृति को मानव के श्रधीन माना जाता है। “मैं--तृ”” के सम्बन्ध में 
एक कर्त्ता दूसरे कर्ता से एवं व्यक्ति व्यक्ति से सामना करता है, न कि 
व्यक्ति जड़ वस्तु से । ऐसा प्रतीत होता है कि बबूर ने कांट की भांति 
यह बताने की चेप्टा की है कि मानव बाहद्यात्मक प्रक्रात की श्रपेक्षा अभ्रधिक 
गौरवशाली है क्योंकि वह अपना लक्ष्य आप है, एवं स्वलक्ष्य है। सम्भवतया 
बूबर ने कांट के सिद्धान्तो में से निम्नलिखित सिद्धान्त की पुनरुक्ति की है-- 


ग्राप अपने व्यक्तित्व का, या किसी दूसरे के व्यक्तित्व को कभो 
भा निमित्त न मान कर स्वलक्ष्य हों मानो ।” मानव का यह गौरव एवं 
सम्मान अथवा प्राचीन काल से भारतीय ऋषि प्रज्ञा से स्वीकृत मानव 
की पूणता को मानों बूबर और कांट ने फिर से दोहराया है । हम'रे कहने 
का अभिप्राय यह हैं कि व्यावहारिक जीवन में मानव को समभने की 
पश्चिमीय और कुछ पूर्वीय दृष्टियों में त्रुटि यह हैं कि हम मानव को 
स्वलक्ष्य न मानकर उसे निर्जीव वस्तु और साधन ही स्वीकार कर 
रहे हैं। जहाँ भी धामिक, श्राथिक, सामाजिक अथवा राजनेतिक क्षेत्रों 
में मानव का शोषण किया जा रहा है वहां मार्टिन बूबर का यह कहना उचित 
होगा कि मानव का वस्तुकरण (॥॥7ध040॥) किया जा रहा है। 

बह फ् 


विश्वशान्ति और वैदिक मूल्य 


जगत्‌ को चलित करते हैं उसी प्रकार ऋत भौतिक और अ्रतिभौतिक 
दोनों को ही चलित करता है । वस्तुत: भौतिक नियम ऋत को ही अवर 
अभिव्यक्ति हैं। जिस प्रवार भोतिक नियमों का अनुपालन भौतिक व्य- 
वस्थाओं को दूर करता है उसी प्रकार ऋत का अनुध्यान भौतिक के साथ- 
साथ आध्यात्मिक ग्रब्यवस्थाओं करा निराकरण करता है। ऋग्वेद का स्पष्ट 
कथन है कि ऋत का ध्यान पुष्कर्मों का नाश करता है-- 


ऋतस्य धोतिव जिनानि हन्ति । ऋ० |४ २३. ८. 


जिस प्रकार सूखी लकड़ी से अग्नि प्रज्वलित हो जाता है उसी प्रकार जड़ 
तत्व में से जीवन तत्व रफुरित हो गया है। अतः ऋग्वेद का निर्देश है कि 
स्पर्या करते हुए सभी लोग अपने सत्कर्मों के द्वारा अमृतत्व स्वरूप देवत्व 
को प्राप्त कर-- 


श्रादित्‌ ते बिहवे क्रतु जुषन्त शुप्काद यद्‌ देव जीवो जनिष्ठा। 
भजन्तं विद्वे देवत्वं नाम ऋत सपन्‍्तो श्रम्ृतत्वमेवे: ॥ ऋ० | ६८. २ 


वेद के भ्रनुसार मनुष्य प्रकट रूप से जल और पृथिवी जैसे भौतिक तत्वों के 
संयोग से बना हुआ है किन्तु वस्तुत' उसका मूल विश्वकर्मा में निहित है तथा 
त्वष्टा उसे सूप प्रदान करता है। इसी नाते मरण शीलता के बावजूद भी 
मनुष्य के सामने भ्रमृत स्वरूप देवत्व संभाव्यता के रूप में विद्यमान है-- 


श्रदृश्यः संमृत: पृथिव्य रसाइच विश्वकर्मरण: समवतंताग्रे । 
तस्य त्वष्टा विदधद्रपसेति तन्मत्यंस्थ देवत्वमाजानमग्रे ॥ 
शु० य० ३१. १७ 
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इस प्रकार ऋत की व्यवस्था का अनुपालन करते हुए मत्यंत्व से अमृतत्व की 
ओ्रोर प्रयाण समग्र वेदिक ज़ीवन-दशन को निचोड़ है। यहां मनुष्य अपनी 
मरणा शीलता के प्रति इतना जागरूक है कि वह अपने को सीधे 'मत्य' शब्द 
से सम्बोधित करता है। इस सम्बोधन का प्रयोजन आत्मभत्सना नहीं प्रत्युत 
ग्रात्मोत्करमग को आ्रावश्यकता के प्रति सतत्‌ जागरूक रहना है। इसके 
विपरीत देवताओ्रों को 'अमत्य” कहता है जा उसके कुछ हद तक श्रादश हैं । 
किन्तु उसका चरम आदशे है वश्व तथा सर्वातिणायी पुरुष जो आदित्य वर 
और तम से परे है । उसो को जानकर मत्य मृत्यु से परे जा सकता है, 
निगमत का कोई माग नहीं है -- 


वेदाहमेत पुरुष महान्तमादित्यवरणं तमस: परस्तात । 
तमेव विदित्वाति मृत्युमेति नान्‍य: पन्‍था विद्यतेड्यनाय ॥ 
शु० य० ४१/१८ 


किन्तु उसका तात्पयं यह नहीं है कि वंदिक ऋषि किसी प्रकार जीवन तथा 
समाज से पलायन करने की बात सोचता है। वस्तुत: वह जीवन को सावन 
बनाकर इसके माध्यम से इसके परे स्थित चेतन्य, ज्ञान, अ्रमृत एवं झ्रानन्द 
तत्व को प्राप्त करने का अभिलाषी है। उस परम तत्व को प्राप्ति का 
माध्यम होने के नाते जीवन उसके लिए ग्रतीव स्पृहणीय है। अतः वह उसे 
भरपूर जीना चाहता है। “हम सौ वर्षों तक देख, सौ वर्षों तक जोयें” यह 
उसकी महती आकांक्षा है-- 


पद्येम शरद: शर्तं जोवेम शरद: शतम्‌। ऋ ४५॥|. ६६. १६ 


इम निमित्त वह मरुत्पिता रुद्र से प्राथना करता है कि वे उसे सूर्य-दर्शन से 
पृथक्‌ न कर और अपनो शान्तिदायिनी औषधियां देकर उसे सो वर्षों तक 
जीवित रहने योग्य बनायें-- 


ग्राते पितमंरुतां सुम्नमेतु मान: सू्यस्य संरशों युमोथा । ऋ० ||,३.३ । 
त्वादत्तेभी रुद्र शन्तमेभि: शत हिमा अ्रशीय भेषजेमिः ॥ 


ऋ० ||. ३३.२ । 
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समग्र जीवन को कौन कहे, यहाँ तक कि वद्धावस्था से भी वंदिक ऋषि को 
जुगुप्सा नहीं है। वह तो लम्बी अवधि तक देखते हुए, पदार्थों का भोग करते 
हुये वृद्धावस्था को उसी प्रकार प्राप्त करना चाहता है जिस प्रकार दिन भर 
काम करने वाला व्यक्ति सायंकान अपने घर को प्राप्त करना चाहता है-- 


उत पश्यन्नवनुवन्दोधमायुरस्तमिवेज्जरिमाणां जबम्याम्‌ ॥ 
ऋ० |. १६६. २५. 


इस आकांक्षित लम्बी जीवन-अभ्रवधि को भी वह पुरो तरह सक्रिय रूप में 
बिताना चाहता है । यजुर्वेद का कहना है कि इस संसार में कार्य करते हुए 
ही सौ वर्षों तत. जीवित रहना चाहिए । ऐसा करने से न केवल व्यक्ति का 
जीवन बाधाश्रो से रहित होता है श्रपितु व्यक्ति में कम लिप्त नहीं होता-- 


कुर्व॑न्नेवेह कर्मारि] जिजीविषच्छतं समाः । 
एवं त्वयि नान्यथेतो5स्ति न कर्म लिप्यते नरे॥ वा० सं० ४०. २८ 


स्वयं ऋग्वेद का कथन है कि परिश्रम करने वालों को रक्षा देवता करते हैं-- 
न मृषा श्वान्तं यदवन्ति देवा: । ऋ० |, १७९. ३. 


तथा परिश्रम के बिना देवताओं की मित्रता नहीं प्राप्त की जा सकती -- 


न ऋते श्रान्तस्य सख्यायदेवा:। ऋ० |५. ३३. ११ 


क्रियाशोील तभी रहा जा सकता है जबकि व्यक्ति पूरी तरह जागरूक हो। 
शयन मयुष्य को बहुत ही प्रिय होता है। वह एक श्रकर्मण्यता की स्थिति है 
जिसमें वह अपने जीवन का अधिक से अ्रधिक भाग बिताना चाहता है । 
किन्तु आवश्यकता से अधिक जो क्षण शयन में बिताये जाते हैं वे न केवल 
सवथा निरथ्थक जाते हैं अपितु व्यक्ति की क्षमता में अपकर्ष लाते हैं। यहां 
तक कि जाञ्रत अवस्था में भी हमारे मस्तिष्क का एक बड़ा भाग शयन करता 
है । यदि हम अधिक से अधिक समय तक अपने मस्तिष्क के बड़े से बड़े भाग 
को जागरूक रख सके तो हमारी ज्ञान और क्रिया शक्तित में अ्रप्रत्याशित 
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वृद्धि हो सकती है । इसलिये ऋग्वेद में कहा गया है कि जो जाग्रत रहता है 
उसकी कामना ऋतचायें करती हैं, जो जाग्रत रहता है उसके पास साम जाते 
हैं, जो जाग्रत रहता है उससे सोम कहता है कि मैं प्रो तरह तुम्हारों मित्रता 
में श्रा गया हैँ-- 


यो जागार तमृचः कामयन्ते 

यो जागार तमु सामानि यन्ति । 

यो जागार तमयं सोम आह 

तवाहमास्मि सख्ये न्‍योका; ॥ ऋू० ४. ४४. १४ 


महषि वसिष्ठ ने एक मन्त्र मैं और स्पष्टता के साथ कहा है कि देवता सोम 
सेवन करने वाले को चाहते हैं शयन करने वाले को नहीं -- 


इच्छन्ति देवा: सुन्वन्तं न स्वप्नाय स्पृहयन्ति | ऋ० ४५।|| २. ८ 


इस क्रियाशोीलता और जागरूकता के पोछे वयक्तिकता से ऊपर उठकर एक 
प्रशस्‍्त सामाजिकता का भी भाव निहित है। इसके द्वारा व्यक्वि न केवल 
अपने को अपितु पूरे समाज को लाभान्वित करना चाहता है । व्यष्टि का 
प्रसन्‍नता समष्टि को प्रसन्नता के सापेक्ष हैं। ऋग्वेद का कहना है कि उस 
प्रज्ञानी व्यक्ति का भ्रन्न प्राप्त करना निरथंक है तथा इसो प्राप्ति में उसके 
जीवन का पर्यंवसान निहित है जो न तो देवता को प्रदान करता है न मित्र 
को; केवल अपने अपने झ्राप भोग करने वाला व्यक्ति पापभाक होता है- - 


मोधघमन्नं विन्दते अ्रप्रचेता: सत्य ब्रवीमि वध इत्स तस्य । 
नार्यमरणु पुष्पति नो सखायं केवलाघो भवति केवनादी॥ 
ऋण० 2. ११७. ६ 


टसके विपरीत जो व्यक्ति अपने घर में अ्रतिथियों को सुस्वादु भोजन कराता 
है, सुखद झ्राश्रय प्रदान करता है तथा जीवन-याग का यजन करता है वह 
साक्षात्‌ देव-तुल्य है-- 
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स्वादुक्षदमा यो वसतो स्योनकृज्‌ । 
जीवयाजं यजते सोपमा दिव:॥ ऋ० |. ३१. १५ 


इस स्वार्थातिशाची जीवन यज्ञ का जो वह्त्तर वश्य परिणाम संभावित 
किया! गया है वह कितना उदात्त है तथा आ्लाणविक युद्ध को विभीषिका 
उपस्थित करने वाले उद्यतन जीवन-मूल्य निर्धारक विज्ञानविद के आदश से 
कितना भिन्‍न ! यहाँ आशा की गई है कि हवायें हमारे लिये मधुमयी होकर 
गतिशील हों, नदियां मधुमयों होकर प्रवाहित हों, श्रौषधियां मधुमिश्रित हों, 
रात्रि और उषा काल मधुमय हो, द्ुुलोक मधुमय हो, वनस्पतियाँ मधुमयी 
हों, सूयः मधुमय हो, गायें मधुमयी हों, पृथिवी का धूलिकश तक 
मधुसिक्त हो-- 


मधु वाता ऋतान्यते मधु क्षरन्ति सिन्धव: । 
माध्वीन सन्त्वोषधीः ॥ 

मधु नक्तमोषासो मधुमत्‌ पाथिवं रज:। 

मधु दयौरस्तु नः पिता ॥। 

मधुमान्नो वनस्पति मंधुमां अस्तु सूय: । 
माध्वी गाती भवन्तु न: ॥ ऋ० |. ६०. ६. ८. 


मधु बेद में माधुयं को लक्षित करने के साथ साथ सावंभौम सामंजस्य को 
प्रतिकायित करता है | छानन्‍्दोग्य उपनिषद्‌ में पिता आरुणि पूत्र र्बेतकेतु को 
सभी विद्याओं को एकसूत्रात्मकता का रहस्य समभाते हुए भ्रनेक अन्य 
उदाहरणों के मध्य मधु-निर्माण की प्रक्रिया को भी उदाहत करते हैं। वे 
बतलाते हैं कि किस प्रकार मधुमक्खियां ग्रनेक प्रकार की श्रोषधियों और 
वनस्पतियों से रस चुन चुन कर लाती हैं जो स्वभावत: खट्टू, मीठे, तिक्‍त, 
कषाय आदि होते है; वे रसों को इस प्रकार से मिश्रित करती हैं कि सभी 
एकी भूत हो जाते हैं। इस आश्चयजनक परिणाम का कारण है मधुमक्खी 
की समन्वयकारिरणी त्रत्ति । यदि मन की एक वृत्ति के द्वारा मधुमक्खी जेसा 
एक नगण्य पतद्भ इतना बड़ा परिझाम ला सकता है तो समग्र विश्व के रेत्ता- 
सूत्र क्ये ? पनी आत्मा में ग्रहरा करने वाला मानव जंसा सशक्त श्राणा इस 
जगत्‌ को कितना मधुमय बना सकता है यह अनुमेय है । किन्तु आवश्यकता 
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इस वात की है कि इस सत्ता-सूत्र का लोगों के निबन्धन, बतवत्‌ शासन तथा 
निर्मम शोषण में दुरुबयोग न करके समग्र प्राणिवर्गं को भ्रपनी अन्तरात्मा 
में देखने एवं समग्र प्राणोवरग के भीतर अपनी अन्तरात्मा के देखने में 
लगाये । ऐसा करने से व्यक्ति के मस्तिष्क में ऐसी कोई विचिकित्सा नहीं 
होगी जिसकी चिकित्सा कराने के लिए शअ्रद्यतन मनुष्य को मनोवेज्ञानिक को 
शरण लेनी पड़ती है-- 


यस्तु सर्वाणी भूतान्यात्मन्नेवानुपश्यति | 
सवभूतेषु चात्मानं ततो न विचिकित्सति ॥ शु० य० ४०.६ 


ज्ञान के बल पर जिस व्यक्ति के द्वारा समग्र प्राणीवग आत्मभूत कर लिया 
जाता है उस एकत्व द्रष्टा के लिए जीवन में न कोई मोह होता है न शोक-- 


यस्मिन्त्सवाणी भूतान्यात्मवाभूद्विजानत: । 
तत्र को मोह: क: शोक एकत्वमनुपश्यतः ॥॥ शु० य० ४०.७ 


उपयु क्त विवेचन से स्पष्ट है कि वेदिक ऋषि का दृष्टिकोण अद्यतन जीवन- 
मूल्यों के सन्दर्भ में एकदम नकारात्मक नहीं है। वास्तविकता तो यह है 
कि आत्यान्तिक सत्‌ के साथ ऋत को स्वीकार करके उसने प्रगतिशोल 
जीवन को प्रारूपेणा अंगीकार किया है। सृष्टि का प्रगतिशील अंश किसी 
भी प्रकार सत्‌ से भिन्‍न नहीं है। यदि झ्रात्यन्तिक वत्‌ चतुष्पाद पुरुष के रूप 
में कल्पित होता है तो सृष्टि उसके एक पाद का रूप दी जाती है| पुरुष न 
केवल सुष्टि का भूत है अपितु वर्तमान और भविष्य भो है । अ्रत: वेढ की 
दृष्टि में संसार सर्वथा वास्तविक है तथा अपने सभी प्रकार के जीवन मुल्यों 
में स्वीकार्य है। किन्तु निरे प्रगातिपरक मूल्य अस्थायी हैं तथा जीवन को 
अस्थायी बनाने वाले हैं। एकदम उन्हीं को आदश मानकर चलने से समाज 
में कभी स्थैयं नहीं आ सकता तथा मानव जीवन का मर्त्य॑ंत्व समाप्त नहीं 
हो सकता । यदि मानव जीवन और इतिहास को सुखमय श्र चिरस्थायी 
बनाना है तो प्रगति परक मुल्यों के साथ-साथ शाइबत मुल्यों को अपने 
व्यक्तिगत श्रौर सामाजिक जीवन में उत्तारता आ्राधश्यक है । 


[ २१ ] 


इन्हीं शाइ्वत मूल्यों का अनुपालन करने के कारण भारतीय संस्कृति 
विश्व में नाना सांस्कृतिक उथल-पुथल के मध्य आज भो न केवल जोवित 
है श्रपितु सशक्ततर होती चली जा रही है। नव-नव वेज्ञानिक आविष्कारों 
के साथ जहां अन्य धर्मपरक संस्क्ृतियां धूमिल सी पड़ती जा रहो हैं तथा 
अपने ग्रस्तित्व के संकट का आभास करते हुए अपेने को रूढ़ियों से जकड़ती 
जा रही हैं वहां वंदिक संस्कृति परिपुष्ट और पुलकित होती जा रहो है । 
नये से नये वेज्ञानिक आविष्कार के आधार स्वरूप मौलिक विचार वेदों में 
उपलब्ध होने जा रहे हैं। क्‍या प्रथिवी की उत्पत्ति का काल, कया तारों शोर 
सूर्य के निर्माण को प्रक्रिया, क्‍या पशुत्व से मनुष्यत्व को ओर विकास का 
सिद्धान्त, क्या परमाणु में ब्रह्माण्ड की संभावना, क्या मानवीय आध्यात्म 
को अ्रतल गहराई का सिद्धान्त, क्या प्रकृति के संयत्र उपभोग तथा पर्यावरण 
की शुद्धि का सिद्धान्त---प्राधुनिक विज्ञान के सभो सिद्धान्त वेद में यत्र-तत्र 
अन्तहित मिलते हैं। इसका तात्पय यह नहीं है कि ऐसी स्थिति में हम अपने 
भावी वज्ञानिक आाधिष्कारों की आशा विज्ञान एवं वैज्ञानिकों के बदले वेदों 
एवं वेदपाठियों से करने लगे। भोतिक विज्ञान सम्बन्धी झ्रविष्कार यान्त्रिक 
विकास की श्रपेक्षा रखते हैं जो वस्तुत: श्राज के विज्ञान को देन है| वंदिक 
ऋषियों की अन्बीक्षा तो आ्राध्यात्मिक थी जो अन्ततोगत्वा सभी प्रकार के 
मौलिक वंज्ञानिक आविष्कारों का भी उत्स है। श्रत: उस उत्स में परिनिष्ठित 
वेदिक ऋषियों के द्वारा स्थापित जीवन-मूल्य निश्चित ही उन गैंज्ञानिकों के 
विचारों से आरकलित जीवन-मूल्यों की अपेक्षा अत्यधिक समन्वित और 
चिरस्थायी होंगे जो अ्रहंकार से प्ररित होकर तात्कालिकयश की कामनावश 
अपने द्वारा अन्विष्ट आंशिक अधंसत्यों को पूण एवं आत्यन्तिक सत्य के रूप 
में प्रदर्शित करने की आतुरता में नित्य प्रति नथे-तये जीवन मूल्यों को 
उदभावना में निरत है । जीवन अपने आप में एक पूर्ण वास्त वकता है। 
अत: इसके आधारभूत सत्य को भो पूर्ण एवं समन्वित होन। चाहिये । उसी 
सत्य से निस्पुत जीवन मूल्य हमें शाइवतिकत्व प्रदान कर सकते हैं। झ्रॉशिक 
अधंसत्यों पर आश्चित जीवन-मूल्य श्रानुषगिक रूब में ग्रशह्मय हाते हुये भी 
शाइवत नहीं हो सकते । इनका शाइनत जीवन-मुल्यों के साथ संर्लेष इस 
घरा पर मानव जीवन के स्थायित्व के लिये सबसे बड़ी आवश्यकता है। 
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मानवीय मूल्यों का आधार 


मानवतावादी सिद्धान्त का दावा उचित प्रतीत होता है कि नतिकता 
केवल मानवीय स्‍तर पर ही प्रासगिक और जीवित रहती है । और मान- 
वेनर तथ्य यदि ऐसे तथ्य हों तो, नतिकता के आ्राधार नहीं बन सकते। यह 
आभास फि ईइ्वरवादी सिद्धान्त नैतिकता को अधिक ठोस आधार प्रदान 
करता है, बहुत सट्टी नहीं है । देवी व्यक्तिगत नतिक श्रश्नों से परे हैं, क्‍योंकि 
उसके लिए उचित-अनुचित, शुभ-अशुभ से संघर्ष और संकट है ही नहीं । 
नैतिक मानदंडों की श्राववयकता ता मनुष्यों के ही लिये हैं जो लगातार 
स्वार्थे-पराथ, भावना-बद्धि, न्‍्याय-अ्रन्याय के संघर्षों का अनुभव करते हैं 
ग्रौर जिनके लिये सामाजिक व्यवस्था का प्रइन अनिवाय है । मानवताञआदी 
सिद्धान्त का यह विचार भी संगत प्रतीत होता है कि यदि मानवीय सम्बन्ध 
जिन्हें हम लगातार जीते हैं और जिनमें हमारा, बौद्धिक-भावात्मक जीवन 
पिरोया हुआ है, हमें नैतिकता के लिए प्ररित करने में सक्षम नहीं है तो किसी 
कल्पित पराप्राकृतिक शक्ति के आधार पर यह प्रेरण उत्वन्न करने की आशा 
व्यर्थ होगी । यहां यह प्रश्न भी उठता है कि जिन नेतिक आदेशों को हम 
ईश्वर से निस॒त मानते हैं उन्हें ईश्वर इसलिये अ्रादेशित करता है कि वह 
नियम नैतिक है; चूकि वह उन्हें श्रादेशित करता है, इसलिये वह नियम 
नैतिक है। यदि हम प्रथम विकल्प माने तो ईर्वरीय श्रादेशों का चुनाव स्वयं 
स्वतन्त्र नेतिक मूल्यों की स्थापना पर झ्राधारित होगा और इसलिये मृल्या- 
त्मकता का आधार ईइहवर स्वयं नहीं होगा | यदि हम दूसरा विकल्प मानें 
तो हमारा पहले उठाया गया प्रइन उठगा कि मात्र आदेशत होने से कोई भी 
नियम नेतिक कंसे हो जायेगा । यदि हमारा पूर्वोक्त विचार सही है कि 
नैतिकता का उद्देश्य सीमित संवेदनाग्रों भौर सहानुभूतियों वाले मनुष्यों की 
स्वार्थी होड़ को सीमित करके सामाजिक व्यवस्था करना और सामाजिक 
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ग्रन्तः सम्बन्धों को स्वस्थ बनाना है, ता मात्र श्रादेशित होने से कोई थो नियम 
नतिक नहीं हो सकता । 


इसके अलावा चुूकि ईश्वर का अस्तित्व एवं रूप दोनों हो दाशनिक 
रुप से विवादास्पद हैं, नंतिकता को ईश्वरवादी आधारों पर स्थापित करने 
से स्वयं नेतिकता विवादास्पद और सदिग्ध हो जायेगी। ईइवर--प्रस्तित्व 
वा प्रव्न मात्र विश्वास से तय नहीं किया जा सकता, क्योंकि अस्तित्व सूचक्र 
कोई भी प्रहन मात्र विश्वास या श्रद्धा का प्रश्न नहों हाता। ईह्वर में सर्वोच्च 
गुण माने जाते हैंऔर इस कारण ईइ्वर को सूल्य। के अ्रन्तिम ग्राशर के 
रुप में मानने से ऐसा प्रतोत होने लगता है कि हमने नतिकता को सर्वोच्च 
प्रमाण दे दिया है। परन्तु संदिग्ध श्रौर सभवत: अस्तित्वहोन आधार, चाहे 
उसकी कल्पना कितनी ही पूण हो नतिकता को कोई अ्रतिरिक्त शक्ति 
नहीं दे सकता । 


ऐसी आर्१पत्तियों के उत्तर में बहुधा यह कहा जाता है कि नेतिकता 
की स्थ'पना के लिये यदि काल्यनिक आधारों का सहारा लिया जाये तो कोई 
दोष नहीं है और ईदवर-भय हा नेतिकता का सबसे अभ्रधिक सक्षम साधन है। 
परन्तु ऐसा मानने पर तो नैतिकता का हनन ही हो जायेगा क्योंकि नंतिकता 
के मूल में भय नहीं अपितु विश्वास, साहस और विवेक होते हैं । हम किसी 
भो आचरण पर नंतिकता-अनेतिकता के निणाय दे सकें इसके लिये यह 
जरुरी है कि वह ग्राचरण कर्ता ने स्वेच्छा से चुना और किया हो। यदि 
भय के दबाव में वह कार्य किया गया हैतो वह नतिक कदापि नहीं हो 
सकता । 


ईद्वरवादी नीतिशास्त्र के लिये ओर एक सम या उठती है जिस पर 
हमें विषद दाशनिक विवेचनाएं मिलती है यह समस्या है ईश्वर के नीति- 
निधरिक स्वरूप और संसार के कुछ वास्तविक तथ्यों के बीच विरोध की 
स्थिति । इस पूरी बहस के सूक्ष्म दाशनिक पहलुझ्नों पर यहां उपलब्ध थोड़े 
समय में पूरी विवेचना करना संभव नहों होगा । परन्तु संक्षेप में इतना कहा 
जा सकता है कि ईश्वर के नीति-निर्धारक स्वरूप में उसे सवे श क्त मान, 
स्वेज्ञ और सर्व श्रेष्ठ माना गया है। स्वाज्ञता के कारण ईइवर को शब्ननन्त 
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भविष्य का भी ज्ञान होगा ऐसा माना जाता है श्र सव श्रेष्ठता के कारण 
उसमें विवेक, दयालुता शुभ संकल्प आदि माने जाते हैं । इन दोनों विशेष- 
ताझों के होनो पर ईश्वर किसी भी अशुभ के निराकरण की इच्छी रखेगा 
और ऐसी चेष्टा करेगा | चूकि वह सव शक्तिमान है, उसकी चेष्टायें कभी 
असफल नहीं होगी । इन सभी का निष्कष यह निकलता है कि ईश्वर के होते 
हुए संसार में कोई अ्रशुभ नहीं हो सकता। परन्तु संसार की वास्तविकता इस 
के एकदम विपरीत है । कमंवाद और मनुष्यों के संकल्प-स्वातन्त्र्य के 
सिद्धान्तों से इस विरोध को दूर करने की चेष्टा द्ाशनिकों ने को है । परन्तु 
इन प्रयासों में वह केवल समस्या को एक स्थान से दूसरे स्थान पर रखने में 
ही सफल हो पाते हैं, समस्या का पूण निराकरण नहीं हो पाता | कमंवाद 
आज के अशुभ को व्याख्या पिछले ग्रशुभ से करते हैं और इस प्रकार अ्रशुभ 
कार्यों या वस्तुओं की अनन्त श्रंखला मानने को बाध्य होते हैं। १ रन्तु यह 
समस्या फिर भो बनी रहती है कि ईश्वर के होते हुए कभी भी कोई अशुभ 
केसे घटित हो पाया । मनुष्यों के संकल्प स्वातन्त्रय का सिद्धान्त भी समस्या 
का पूरा समाधान नहीं देता क्योंकि असीमित, निरंक्रुश स्वातन्त्रय तो यों भो 
मनुष्यों में नहीं है; ईइवर ने मनुष्य को सीमित स्वातन्त्र्य ही दिया है। प्रइन है 
स्वातत्य को सीमाओं की दिशा का । सवज्ञ, सवशक्तिमान और सर्व श्रष्ठ 
ईद्वर के स्वातन्त्रय की सीमायें इस प्रकार भी बाँध चकता था कि अशुभ का 
कम से कम वह रूप और वह मात्रा संसार में कभी न आ पाती जो हम 
वस्तुतः पाते हैं । 


ऐसे ईश्वरवादो सिद्धान्तों में, जो पूरी तरह नियतवादो व्यवस्था 
मानते हैं, और वड़ी कठिनाईयां उत्पन्न होती हैं पूर्ण नियतवादी व्यवस्था में, 
जहां पर तथ्य और कम ईइ्वर की पूर्णा नियत योजना से ही बंधा है, प्रशुभ 
को व्याख्या और भो कठिन हो जातो है। क्‍योंकि तब समस्त अशुभ को सीधी 
जिम्मेदारी ईश्वर पर ही आ जातो है। यह कहना कि मनुष्यों को जो अशुभ 
प्रतीत होता है वह ईश्वर के इष्टिकोरा से श्रशुभ नहीं है, ई्वर और मनुष्य 
के बोच का अन्तराल और भो बढ़ा देता है और जहां तक मनुष्यों के श्रपने 
न तक प्रव्न हैं, उनके लिये यह स्थिति ईइवर को और भी अप्रासंगिक बना 
देती है। ऐसो स्थिति में नेतिकता को देवत्व में श्राधार मिलने के बजाय इसका 
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ग्राधार समाप्त ही हो जाता है । इसके दाशेनिक परिणामों की उपेक्षा कर 
भी दें तो व्यावहारिक परिणाम अत्यधिक हानिकारक होंगे । क्योंकि इस 
तरह की नियतवादी व्यवस्था में एक तो अच्छे-बुरे के भेद का कोई विवेक 
न होगा । औ्ौर दूसरे जो अ्रशुभ प्रतीत होता है उसक़ी हमारे लिये श्रनिवायंता 
झौर श्रपरिह्य येता होगी । ऐसी दशा में दुःख, अश्रन्याय, श्रादि के विरुद्ध किसो 
भी संघर्ष की वया स्थिति होगी, इसकी कल्पना को जा सकती है। 


इन सभी कठिनाईयों का मूल यहो प्रतोत होता है कि मानवीय 
सामाजिक अन्त; सम्बन्धों को, मात्र जिनमें नतिकता के सूत्र मिल सकते हैं 
नंतिकता की खोज अ्रन्यत्र किसी ऐसे संदभ में को जा रही है जो वस्तुतः 
नतिकता के लिये श्रप्रासंगिक है। ऐसी खोज में दिद्याश्रम हो तो आआराइचर्य 
नहीं । 


सननननन 48--- 


श्री अरविन्द और मानव एकता 


डा० रासनाथ हार्मा, डी० फिल०, डो०लिट० 
श्रध्यक्ष, उत्तर प्रदेश, दर्शन प।रषद 


राष्ट्रों का विकास और समस्त मानव प्राणियों की एक्ताये दोनों 
हो समान सिद्धान्तों के आधार पर विकसित हांते हैं। आज संसार में सब 
कहीं मानव एकता की बात कही जाने लगी है । इसकी संभावना ओर 
प्रणालो पता लगाने के लिये श्री अरविन्द ने पहले यह विश्लेषण किया है कि 
मानव समुदाय राष्ट्र कस बनें, इसमें कौन-कान सी कठिनाइयां झ्रायीं, किन - 
किन विधियों से काम लिया गया, कौन-कौन सी अवस्थाओ्रों से गुजरना पड़ा 
और वर्तमान समय में इसकी क्या स्थिति हैं। अपनो प्रसिद्ध पुस्तक “मानव 
एकता का आदश” के प्रथम भाग में श्री अरविन्द ने यह विवेचना किया है 


क्योंकि उनके अनुसार जो सिद्धान्त राष्ट्र के निर्माण में काम करते रहे हैं, 
उन्हीं सिद्धान्तों के आधार पर झरागे चलकर मानव एकता का निर्माण किया 


जा सकता है | जो समुदाय, समूह या इकाइयां कृत्रिम रूप में अथवा किसी 
विशेष लक्ष्य को प्राप्त करने के लिये बनाये गये हैं उनका प्रयोजन पूरा हो 
जाने पर उन्हें छोड़ा जा सकता है और बहुधा वे स्वयं समाप्त हो जाते हैं । 
किन्तु यह बात उन मानव समुदायों के बारे में लागू नहीं हो सकती जो 
प्राकृतिक हैं जैसे परिवार और राष्ट्र । परिवार को तो अधिकतर विचारक 
प्राकृतिक मानते हैं किन्तु कुछ लोग राष्ट्र को प्राकृतिक नहीं मानते । श्री 
ग्ररविन्द के अनुसार, “राष्ट्र ही वह सबसे बड़ी इकाई है जिस प्रकृति श्रब तक 
सफलतापूवंक विकसित कर चुकी है |” यह इकाई अभी भी पूर्णतया संगठित 
नहीं हो सकी है । इसमें विभिन्‍न वर्गों में सदेव कलह देखा जाता है। 
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मानव एकता की प्रक्रिया- 


प्रखर राष्ट्रवादी होते हुए भी श्री अरविन्द ने थह स्वीकार किया है 
कि अन्त में राष्ट्रों का विकास मानव एकता के आदर्ाँ की झोर उन्मुख होना 
चाहिए। राष्ट्रों के विकास का लक्ष्य मानव एकता का विकास है। इस मानव 
एकता के माग में भारो कठिनाइयां है यद्यपि इस ओर कम से कम एक कदम 
यह बढ़ाया गया है कि अधिकतर लोग यह श्रनुभव करने लगे हैं कि मानव 
एकता की स्थापना होनी अवद्य च।हिए। श्री अ्ररकिन्द ने राष्ट्र इकाई के 
विकास में जो सोपान माने हैं, उन्हीं को मानव एकता के विकास में भी 
ग्राबद्यक माना है । राष्ट्र को उत्पत्ति एक अ्निश्चित रचना से हुई जिसमें 
अनेक प्रकार के प्रकार के एकीकरण के तत्व उपस्थित थे । प्रबल केन्द्रोकरण 
और दबाव से इस प्रकार संगठन और एकता विकसित हुई । इसके पदचात्‌ 
तीसरी स्थिति में राष्ट्र ऐसे सोपान पर पहुंचा जहां बाह्य दबाव के कारण 
नहीं बल्कि राष्ट्रीपता की भावना के कारण राष्ट्रों में एकता देखी जाती है । 
श्री अरविन्द के अनुसार, “यदि मानव जाति की एकता भी उन्हीं साधनों 
तथा अ्रभिकरणों द्वारा और उसी ढंग से प्राप्त की जाती है जिनके द्वारा तथा 
जिस ढंग से राष्ट्र की एकता प्राप्त की गई थी, तो हमें यह आझ्राशा रखनी 
चाहिए कि इसका क्रम भी ऐसा ही होगा ।” यहाँ पर मानव एकता के मार्ग 
में रहने वाली कठिनाइयां स्पष्ट देखी जा सकती हैं। मानवता की भावना 
उत्पन्न होने से पूर्व मानव एकता को राष्ट्र के सामने केन्द्रोयकरण और 
अन्तर्राष्ट्रीय दबाव की एक स्थिति से गुजरना पड़ेगा । इसके लिये मानव ने 
प्रब तक जो श्रन्तर्राष्ट्रीय संस्थायें बनाई हैं उनसे यह काय नहीं हो सका है । 
ये संस्थोयें संसार को भावो युद्ध से नही बचा सकतीं क्योंकि श्री श्ररविन्द के 
अनुसार, “यदि राष्ट्रीय श्रहम्‌ भाव विद्यमान है, संघर्ष के साधन उपस्थित 
हैं तो उसके कारणों, भ्रवसरों श्रौर वाहनों का भी अ्रभाव नहीं होगा ।१ 
अन्तर्राष्ट्रीय संगठनों द्वारा राष्ट्रों की सेवा भौर युद्ध सामग्री को सीमित कर 
देना युद्ध रोकने का सही उपाय नहीं है क्योंकि युद्ध का इरादा बनने पर कोई 
भी राष्ट्र बहुत कम समय में श्रौर बिना किसो विशेष कठिनाई के युद्ध की 
सामग्री जुटा लेता है। भ्रन्तर्राष्ट्रीय संस्थाओ्रों की सफलता में सबसे बड़ी 
बाधा यह है कि परिवारों, कुलों अश्रथवा राष्ट्रों के अ्रंग व्यक्ति होते हैं जो कुछ 
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न कुछ विकसित और समय होते हैं, उनसे किसी भी प्रकार के उच्च मनों- 
भाव या आत्म-नियन्त्रण की आशा नहीं की जा सकती । अस्तु, श्री श्ररविन्द 
ने मानव एकता स्थापित करने के लिये राष्ट्रीय अहम भाव॑ की समाप्त करने 
की सलाह दी है। जिंस प्रकार वक्तिगत श्रहम्‌ भाव बनाये रखते हुए परिवार 
अथवा राष्ट्र को इकाइयों का विकास नहीं हो सकता, उसी प्रकार राष्ट्रीय 
अहम्‌ भाव बने रहते कानव को सच्ची एकता असम्भव नहीं है और युद्ध का 
खंतरा बराबर बना रहता है। क्योंकि जेसा कि श्रीअ्रविन्द ने लिखा है 
“जहां श्रहम्‌ भाव कार्य का उद्गम है वहां इसके अपने वास्तविक परिणाम 
और प्रतिक्रियायें तो सामने झ्रायेंगी हो, बाह्य यन्त्र इन्हें कितना भी कम करे 
दे पर अन्त में इनका विस्फोंट निश्चित रूप में होगी ही, इसमें समय 
लगा सकता हैं पर सदा के लिये इसे रोका नहीं जा सकता ।””2 अस्तु, राष्ट्रीय 
अहू भाव की भों समाप्त किये बिना मानव एऐकेता की स्थापन।/ नही हो 
सकंती । किन्तु यह भ्रहूं श्रांत्मां नहीं है। जैसा कि पोछें बतलाया जा चुका है, 
राष्ट्र श्रात्मा के विकास में व्यक्ति आत्मा का विकास बाधक नही बल्कि 
साधंक॑ हैं। इसी प्रकार मानव एकता कें विकास में राष्ट्र श्रांत्माश्रों का विकांस 
बाधक नहीं बल्कि साधक है। अस्तुं, प्रत्येक राष्ट्र का स्वेतन्त्र और पूर्ण 
आत्म विकास होता चाहिए और यदि प्रत्येक राष्ट्र सच्ची राष्ट्र श्रात्मा की 
ही भ्रपता प्राधार बनाकर चलेंगां तो विभिन्‍न राष्ट्रों के परस्पर सम्बन्धों में 
संघषे महीं बल्कि समन्वय ही नियम होगा और मानव एकता का आ्रादर्श 
प्राप्त किया जा सकेंगा । उपरोक्तें विवेचन से यह स्पष्ट है कि श्री अश्ररविन्द 
के दशन में विभिन्‍न समुदोयों के सम्बन्धों को उंसी सिद्धान्त' के श्राधार पर 


समन्वित किया गया जिसके आधार पर उन्होंने व्यक्ति और समाज या राज्य 
के सम्बन्धी को समन्वित किया है किन्तु उनके अ्रनुसार यह कार्य भ्रन्तर्राष्ट्रीय 
संगर्ठनों अथवा विधियों के द्वारा होना सम्भव नहीं है कंयोंकि नैतिक सिद्धान्त 
विवेंक और न्याय नहीं बल्कि मनोवैज्ञानिक प्रवृत्ति ही राष्ट्रों के सम्बन्ध 
निश्चित करती है । जहाँ कहीं कीई राष्ट्र किसी नेतिंके सिद्धान्त के नार्म १२ 
कुछ करता प्रतीत हीता है. वहाँ मो वह या तो इसके लियें कोई विशेष त्याग 
नहीं करता भौर याद करता है तो उसके सामने कोई श्रन्य भजबूरी हीतो 
है। जहाँ तक विभिन्‍न राष्ट्रों में माई-चारे का प्रई॑न है, श्री श्ररविन्द ने इसे 
को कोरा सिद्धास्तें माना है। उनके अनुप्तार, युद्ध ने यह॑ तथ्य स्पंष्ट कर दिया 
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है कि श्रन्तर्राष्ट्रीय दृष्टि से केवल बड़ी शक्तियां हीं महत्व रखती हैं, अन्य 
का अस्तित्व तो केवल ब्राधोनता, संरक्षण या मित्रता के श्राधार पर होता 
है ।”* श्री ग्ररविन्द के इस कथन के कितने ही वर्ष बाद आज भी संयुक्त 
राष्ट्र संघ में यही स्थिति दिखलाई पड़ती है । समानता का सिद्धान्त 
अन्तर्राष्ट्रीय सम्बन्धों में व्यावहारिक नहीं हो सका है। 


मानव एकता के विभिन्‍न प्रयास-- 


जब मेनुष्यों ने मानव एकता के झ्रादर्श के विषय में सोचा तब से 
विभिगन राष्ट्रों किसी न किसी प्रकार के संघ के विचार का जन्म हुम्ना । 
प्रथम विष्व महायुद्ध के परचात्‌ राष्ट्र सघ की स्थापना हुई । राष्ट्र संघ का 
विचार एकता में विभिन्‍नता के सिद्धान्त के भ्रनुरूप था किन्तु अनेक काररों 
से यह विश्व को दूसरे महायुद्ध से नहीं रोक सका। श्री अरविन्द ने अपनी 
पुर््तक मानिर्व एकर्ता का झ्ादश में इन कॉरंणों की विस्तृत आलोचना की है। 
द्वितीय विश्व महायुद्व के बाद संयुक्त राष्ट्र संघ को स्थापना को गई। यह 
विश्व संघ मानव समाज को तोसरे विश्व महायुद्ध से कहां तक बचा सकेगा 
यह एक विवादाएँपद॑ प्रइन है किन्तु चुकि भझाज विश्व महायुद्ध से समस्त 
मानव जाति के अस्तित्व को हो खतरा उत्पन्न हो गया है इसलिये श्री 
अरविन्द ने उन सिद्धान्तों को स्पष्ट करने की चैष्टा की जिनसे संयुक्त राष्ट्र 
सं के लक्ष्यों को प्राप्त किया जा सकता है। जहां तक मानव एकता के 
सिद्धान्ती का प्रइन है, वे शाशवत सिद्धान्त हैं। यदि संयुक्त राष्ट्र संघ भी इन 
सिद्धान्तों को प्राप्त करने में श्रसफल रहा तो उसका भी वही हाल होगा जो 
पिछले राष्ट्र संघ का हुआ था । स्वतन्त्र विश्व संघ की शर्तों को स्पष्ट करते 
हुए श्री श्ररविन्द ने लिखा है “स्व॒तन्त्र विश्व संघ की अपने स्वरूप में एक 
ऐसी जटिल एकता होनी चाहिये जो विभिन्‍नता पर आधारित हो और फिर 
उस विभिन्‍नता को स्वतन्त्र स्वनिर्धारण पर आश्रित होना चाहिये ।”* विश्व 
संघ में यन्त्रवत्‌ एकता स्थापित नहीं की जा सकती, इसमें प्रत्येक राष्ट्र को 
अपनी स्वतन्त्र इच्छा से सम्मिलित होना चाहिये । इसके लिये किती पर 
किसी भो प्रकार का दबाव नहीं डाला जाना चाहिये क्योंकि यह दबाव स्व- 
निर्षारण' के सिद्धान्त के विरुद्ध है। मानव का लक्ष्य एक ऐसी विश्व संस्कृति 
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स्थापित करना है जिसमें प्रत्येक राष्ट्रीय संस्कृति को विकास का पूणा ग्रवसर 
मिले। यह तभी हो सकता है जबकि कोई भी राष्ट्र किसो भी अन्य रष्ट्र के 
दबाव में न रहे और सबको स्थानीय, प्रादेशिक और राष्ट्रीय स्वतन्त्रा दी 
जाये । 


श्री श्ररविन्द के अ्रनुसार, “अन्तर्राष्ट्रीय मानव मन और मानव 
जीवन के राष्ट्रीय विचार झौर रूप को अतिक्रान्त करने का तथा उसे मनुष्य 
जाति के वह्तत्तर सश्रन्वय सिद्ध करने के हित में नष्ट करने का प्रयत्न है ।?५ 
श्री अ्र/वन्द इस प्रकार की अन्‍्तर्राष्ट्रीयता के विरुद्ध हैं। यह मानव एकता 
का सच्चा आदशं नहीं है । सच्ची अन्तर्राष्ट्रीयता में राष्ट्रीय विचार को 
अ.तक्रान्त नहीं बल्कि पूण किया जायेगा। अन्‍्तर्राष्ट्रीयता का विचार 
अद्ठारहवीं शताब्दी में उत्पन्न हुआ श्रौर तब से इसे लेकर राजनेतिक 
विचा रकों ने श्रनेक विकल्प उपस्थित किये हैं । विज्ञान की प्रगति के कारण 
बढ़े हुए अन्तर्राष्ट्रीय सम्पक से अन्तर्राष्ट्रीय की मनोवृत्ति को विशेष 
प्रोत्साहन मिला है और आज बहुत से लोग अ्रपने को विशिष्ट राष्ट्र के नाग- 
रिक मानने के साथ-साथ विश्व के नागरिक भी मानते हैं। जो लोग यह 
यह समभते हैं कि श्रन्तर्राष्ट्रीयीय का विचार युद्ध के संकट के भय का 
परिणाम है वे यह भूल जाते हैं कि, “हम उन विचारों और निशचयों पर 
बहुत भ्रधिक निभर नहीं रह सकते जो भ्रसाधारण संकट तथा परिस्थितियों 
के प्रबल दबाव के समय बनाये गये हों |”? अस्तु, सच्ची मानव एकता को 
समानता, स्वतन्त्रता और अ्रातृत्व के आदर्शों पर श्राधारित होना चाहिये। 
इसके पोछे मूल विचार सभी मनुष्यों को मौलिक एकता है। विभिन्‍न राख्ट्रो 


के मध्य की भीगोलिक दूरी मानव एकता में कोई बाधक नहीं है क्‍योंकि 
विज्ञान के आविष्कारों से वह दूरी आश्चयेजनक रीति से कम हो गई है । 


मानव एकता में कठिनाइयां- 


मानव एकता के आदशे को प्राप्त करने में । उससे कहीं अधिक बड़ी 
कठिनाइयाँ आयेगी जो राष्ट्र निर्माण में श्रायों थीं किन्तु जिस प्रकार राष्ट्रों 
का निर्माण प्रकृति के प्रयोजन को पूरा करने के लिए हुआ, उसी प्रकार 
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समस्त कठिनाइयों को पार करके विश्व राष्ट्र की स्थापना भी अ्रवश्य होगी'। 
यदि मानव स्वयं इस आादशे को प्राप्त करने का मार्ग न निकाल सके तो ही 
सकता है कि प्रकृति अन्य किसी साधन स इस लक्ष्य को प्राप्त करे । किन्तु 
इस प्रथ्वी पर मानव एकता के आदशे की स्थापना अनिवाय है। संयुक्त राष्ट्र 
संघ ग्रब.॒ तक यह आादश्ष क्‍यों नहीं प्राप्त कर सका उसके कई कारण हैं। 
वास्तव में प्रारम्भ स आज तक उसमें सब राब्ट्रों की स्थान नहीं मिल सका 
है । पिछले कुछ वर्षों में साम्यवादी चीन को संयुक्त राष्ट्र सघ में स्थान दिये 
जाने से एक बडी कमो प्री हुईं है। इस विश्व संघ का कुलीनतन्त्र इस तथ्य 
पर आधारित है कि सुरक्षा समिति में पांच बडी शक्तियों को निषंधाधिकार 
दिया गया है । “मानव एकता का आदश प्राप्त करने में संयुक्य राष्ट्रसघ के 
दोषों से भी अधिक गम्भीर तत्व अधिकतर राष्ट्रों का दो गुटों मे विभाजित 
हो जाना है जिनमें मूल रूप से मतभेद है । इन गुटों का परस्पर विरोध दूर 
हुए बिना अनन्‍्तर्राष्ट्रीया की भावना का सही भश्रर्थों में विकास नहीं हो 
सकता ।7 | 


मानव एकता के आदर में श्री अरविन्द की आस्था उनके विकास के 
सिद्धान्त पर आ्राधारित है। यदि मनुष्य विकासमान प्राणी है तो जिस तरह 
वह विकास करके शष्ट्र पर पहुंचा है उसी तरह वह क्रमश: विकास के द्वारा 
विद्व राष्ट्र पर भी पहुंचेगा क्योंकि राष्ट्र अन्तिम और चरम इकाई नहीं है । 
श्री अरविन्द के छब्दों में, “यदि हम श्रौर किसी चीज पर नहीं तो विका- 
सात्मक प्रेरणा पर तो भरोसा रख ही सकते हैं, यदि और किसी महृत्तर 
गुह्मय शक्ति पर नहीं तो विश्व शक्ति की, जिसे हम प्रकृति कहते हैं, व्यक्त 
क्रिया और दिशा अथवा उसके उह इ्य पर तो हम इस बात के लिये निभर 
रह ही सकते हैं कि वह मानव जाति को कम से कम अपने प्रावश्यक कदम 
भ्रर्थात्‌ श्रगले स्वरक्षात्मक कदम तक तो ले ही जायेगी । कारण, आवश्यकता 
तो यहां है हो, कम से कम उसकी सामान्‍य स्वीकृति तो प्राप्त हो हो चुकी है 
श्रोर जिस चीज को ओर यह ग्रन्त में ले जायेगी उसका विचार भी जन्म ले 
चुका है. साथ ही उसके बाह्य रूप ने भी अपनी रचना की मांग करना ग्रारंभ 
कर दिया है।''5१ मानव जाति के विकास के पीछे छिपे प्रकृति के प्रयोजन में 
आस्था रखने के साथ-साथ श्री भ्ररविन्द ने संयुक्त राष्ट्र संघ को सफल बनाने 
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के लिये व्यावहारिक सुझाव भी उपस्थित किये हैं। ग्रारम्भ में संयुक्त राष्ट्र 
ज्ंध को निम्नलिखित शर्तों का पालन करना चाहिये ॥* 


१- सभी राष्ट्रों को स्वेच्छा से राष्ट्र संघ में सम्मिलित होना चाहिये। 


२- राष्ट्र संघ का आधार न्याय श्रौर सत्यता के सिद्धान्त होने 
चाहिये । 


३- राष्ट्र संघ का संविधान ऐसा होना चाहिये जो अन्तर्राष्ट्रीय 
समस्याओं को विश्वसनीय रूप से सुलझा सके । 


४- एक ऐसी स्थायी, केन्द्रीय श्रौर शक्तिशालो सत्ता का निर्माण 
किया जाना चाहिये जिसे सभी राष्ट्रों में मान्यता प्राप्त हो । 


उपरोक्त शर्तों का पालन करने से ही संयुक्त राष्ट्र संघ मानव एकता 
के आदरदहा को प्रभावशाली बनाने में सहायता दे राकता है। किन्तु फिर श्रन्त 
हें जेसा कि पीछे भ्रनेक स्थानों पर कहा जा चुका है, मानव एकता का आदश 
अड्डी प्राप्त हो सकता है जबकि मनुष्य जाति में विधठनकारी ग्रहुंकार के 
स्थान पर सच्ची आत्मा की स्थापना हो । दूसरे शब्दों में, झ्ाध्यात्मिक 
मानव समाज में ही मानव एकता का आदक्ष प्राप्त किया जा सकता है झौर 
जब तक हम सच्ची आध्यात्मिकता से दुर रहेंगे तब तक यह आदर्श स्थाई 
रूप से प्राप्त किया जा सकेगा। 


सर्वांग मानववाद- 


व्यक्ति, राष्ट्र और मानव एकता के विभिन्‍न पहलुओं और परस्पर 
सम्बन्ध में विषय में श्री अरविन्द के विचारों के स्पष्टीकरण से यह पता 
चलता है कि उन्होंने साकाजिक भ्रौर राजनतिक समस्याओं को सुलजासे समय 
सब कहीं अपनी दृष्टि प्रकृति के भ्रन्तरंग उह हय पर ही रखी है।. संसार में 
जो कुछ होता है वह मनुष्य के पोछे काम करने वालों विश्व प्रकृति या परम 
शवित्व की प्रवत्तियों के दादा होता है। ये प्रवृत्तियां हमारे वतेमान और भूत 
के विश्लेषण से पता चल्च स्रकती हैं ग्रौर इन्हीं के आधार पर हम माज़व 
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भविष्य का पश्रनुमान कर सकते हैं | यह ठीक है कि वतंसान परिस्थितियों को 
देखते हुए मानव जाति की एकरूपता अत्यन्त कठिन जान पड़तो है किन्तु 
जैसे छोटे-छोटे राष्ट्रों को लेकर आज संसार में बड़े-बड़े राष्ट्र बन गये हैं, 
उसी प्रकार भविष्य में मानव-जाति की एकता का आरादश भी आप्त किया जा 
सकता है। इसके लिये राजनति #, सामाजिक, ग्राथिक और शिक्षा सम्बन 
जीवन के सभी क्षेत्रों में एकरूपता प्राप्त करने के लिये श्रसाम प्रयास करना 
पड़ेगा । यहु एकरूपता को उपयुक्त स्थान देगी, छोटे-मोदे भेदों का अनुमोदन 
करेगो और तहा तक की उनको प्रोप्साहित भी करेगी । इसके लिये मानव- 
जाति को सामाजिक विकास के तीन तत्वों व्यक्ति, नाना प्रकार के समाज 
और मानव-जाति के मध्य सप्बन्धों का विकास करना पड़गा। ये तीनों ही 
प्राकृतिक इकाइयां हैं। इनमें किसो को भी निकाला नहीं जा सकता प्रारम्भ 
में प्रकृति व्यक्तियों का विकास करतो है, फिर ममुदायों का विकास होता 
है और इसी क्रम॑ में आगे मनुष्य जाति का संयुक्त विकास होगा । श्री 
प्ररविन्द के दब्दों में; “इस प्रकार मनुष्य जाति का संयुक्त विकास व्यक्ति, 
व्यक्ति के बोच, व्यक्ति और समुदायों के बीच, मनुष्य जाति के सामान्य 
जीवन और उसकी चेतना के बीच तथा उसके स्वतन्त्र रूप में विकसित होते 
हुये सामाजिक और वेय क्तक अंगों के बोच आदान-प्रदान एवं आरात्मसात्करण 
के सामान्य सिद्धान्त द्वारा सिद्ध किया जायेगा ।/!१० 


मानव-जाति के विकास में एकता के सिद्धान्त के अतिरिक्त 
स्वतन्त्रता और विभिन्‍नता का सिद्धान्त भी उतना ही भ्रधिक भ्रावश्यक है 
क्योंकि परम तत्व में एकता और अनेकता दोनों ही हैं। प्रकृति की सामान्य 
योजना असीम चिविधता पर आधारित होती है। मानव एकता के लिये 
यह श्रावदयक है कि स्वतन्त्र श्ौर स्वाभाविक समुदायों में ऐसी व्यवस्था हो 
कि भ्रान्तरिक कलह, विभेद, दमन भ्रौर विद्रोह के लिये कोई स्थान न रहे। 
स्पष्ट है कि किसी भी प्रकार बल प्रयोग के द्वारा मनुष्य जाति की एकता 
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स्थापित नहीं को जा सकतो चाहे यह किसी विशेष राष्ट्र की शक्ति हो भ्रथवा 
किसी विश्व संगठन की शक्ति हो । इसलिये श्रीअ्रविन्द विश्व राज्य की 
कल्पना के विरुद्ध है क्योंकि राज्य की शक्ति सदेव बाहरी दबाव, कानून और 
पुलिस तथा सेवा के बल पर काये करती है । किसी प्रकार के अन्तर्राष्ट्रीय 
कानून के द्वारा भी यह काम नहीं किया जा सकता। एकता एकमात्र आधार 
विभिन्‍न राष्ट्रों का श्रपना स्वधम, अपना विवेक, अपना संकल्प और अपने 
सचेतन नियम होने चाहियें। जो लोग मानव एकता की स्थापना के लिये 
विदव राज्य की कल्पना करते हैं वे यह भूल जाते हैं कि इसमें वे ही कठि- 
इनां हैं जो कि विशेष समाज में राज्य की सत्ता के द्वारा उत्पन्न होती हैं । 
माक्से और गांधी के समान श्री भ्ररविन्द भी अन्त में ग्रराजतन्त्र का समथेन 
करते हैं। इसलिये विश्व राज्य से कोई लाभ होता दिखाई नहीं पड़ता । 


जो लोग एक ऐसे विश्व राज्य या विश्व राष्ट्र की कल्पना करते हैं 
जिसमें राष्ट्रों की वेयक्तिकता समाप्त कर दी जायेगी वे यह भूल जाते हैं कि 
एकरूपता कहीं भी जीवन का नियम नहीं है। प्रकृति में एकता में विभिन्‍नता 
पाई जाती है श्रौर यह सिद्धान्त जीव जगत्‌ के विषय में विशेष रूप से महत्व- 
पूर्ण है। इसी कारण से अत्यधिक केन्द्रीकरणा मानव समाज में ग्रस्वाभा वक 
माना जाता है और दूसरी और अधिकतर राजनेतिक विचारकों ने विकेन्द्री- 
करणा का समर्थन किया है। इस विभिन्‍नता के मूल में यह नियम है कि 
प्रत्येक व्यक्ति और प्रत्येक समुह को अपने स्वधर्म भर श्रपनी प्रकृति के 
अनुसार विकसित होना है। भरस्तु, श्रो श्रविन्द के अनुसार, “मनुष्य जाति 
की एकता को पूर्णतया सच्चा होने तथा जोवन के गम्भी रतम नियमों के 
झनुकल बने रहने के लिये स्वतन्त्र समूहों पर श्राधारित होता चाहिये, भौर 
साथ ही समूहों को भी स्वतन्त्र अ्क्तियों का स्वाभाविक संगठन होना 
चाहिये ।/ 
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कफ 


वातावरण एवं दर्शन शास्त्र 


डॉ० (कु०) छाया राय 
रीडर, दशनशा सत्र 
रा० दु० वि०वि० जबलपुर (म०प्र० ) 


विश्व की ज्वलंत समस्याओं दाशेनिक निदान 


राष्ट्रीय श्रधिवेशन, गुरुकुल कांगड़ी विश्वविद्यालय, हरिद्वार 
भ्रध्यक्षोधय भाषण, ८ मार्च १६८६ 


आज विदव की ग्रनेक ज्वलंत समस्याओं में से एक समस्या वातावरण 
को है। वस्तुत: 'वातावरण' शब्द का प्रयोग दो श्रर्थों मैं किया जाता है। 
सामान्यतः: वातावरण का अथ “प्राकृतिक वातावरण” लिया जाता है, ग्रतः 
इस संदर्भ में ही प्रदूषण तथा शुद्धिकरण की चर्चा को जाती है । मेरा विवेच्य 
विषय “मानवनिर्मित वातावरण” है, क्‍योंकि मेरी दृष्टि में यह न केवल 
मानधिक स्वास्थ्य के लिये अपेक्षाकृत श्रधिक महत्वपूण है, अपितु यह प्राक़ृ- 
तिक वातावरण को भी प्रभावित करना है । मानव-विक्रास के इतिहास पर 
दृष्टिपात करें, तो ऐसा समय भी पाते हैं जब मानव “प्रकृति-पुत्र” के रूप 
में विचरण किया करता था। प्रकृति के साथ उसके श्रात्मीयतापू्ण सम्बन्ध 
थे। प्रकृति के उपकारों को वह पझनुभव करता था, और अपने पूजाभाव में 
उसे ग्रभिव्यक्त क्रिया करता था। एक समय ऐसा भी ग्राया जब उसे प्रकृति 
रूपी विशाल यन्त्र का कलपुर्जा माना जाने लगा; पर शीघ्र हो उसने इस दर्जे 
को नकार दिया। श्राज प्रकृति के साथ उसका सम्बन्ध शासक एवं शोषण- 
कर्ता का हो गया है । प्रकृति के साथ आत्मीयतापुरां सम्बन्ध के भ्रभाव ने 
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जिस प्रथकता की, ह्वत की भावना को जन्म दिया है, उसके परिणाम-स्वरूप 
मानव ने प्रकृति को विकृत किया है; प्राकृतिक संतुलन को भंग किया है, 
और इस तरह प्राकृतिक वातावरण को दूषित किया है । यद्यपि बीसरगीं 
शताब्दी की इस दशाब्दी में वह निरन्तर अपनी इस त्रुटि एवं रत्रेये क्रे प्रति 
सचेत हो रहा है, तथापि मानव-जीवन के भौतिक विकास व उन्नति की 
उसको अदम्य कामना उसके प्रयासों को सफल नहीं होने दे रहो है। उक्षका 
जन्म व विकास प्रकृति को गांद में हुआ; किन्तु स्वनिर्मित यन्त्रों के द्वारा 
आज वह उसो प्रकृति को बलपूवक रींदने या नियंत्रित करने का प्रयास कर 
रहा है । यह कुछ वेसा ही है जत्ते काई बच्चा युवक बन, अपने परों पर खडा 
हो जाने के बाद अभ्रपनी जन्मदात्री संपन्‍न माँ को प्रताड़ित कर, उससे उसकी 
जमापू जी भ्रों छीने । इस संदर्भ में जो मूल प्रश्न हमारे समक्ष उपस्थित होता 
है, वह यह है कि ऐसा क्यों हुप्रा ? एक कारण के रूप में हम बढ़ती हुई 
दतभावना को इस दुव्यवहार को पृष्ठभूमि में पाते हैं। इस सम्बन्ध में पुन: 
प्रइघन उपस्थित होता है कि आखिर इस द्वत-भावना का उद्भव व विकास 
क्‍यों हुआ ? इस प्रइन का उत्तर न देते हुये यह कहा जा सकता है क्रि हमें 
युद्ध का अनुस रण करना चाहिये क्योंकि आज हमारे समक्ष महत्वपूण समस्या 
तोर कहां से आया ? किसने बनाया ? आदि न होकर, यह है कि लगे हुए 
तीर को पोड़ा से कैसे परित्राणा पाया जाय ? इस सम्बन्ध में मेरा निवेदन है 
कि दु:ख के कारण को खोज युद्ध ने भी की थी; क्‍योंकि बिना कारण जाने 
कारण का निराकरण सम्भव नहीं है और कारण को समूल नष्ट किये बिना 
स्थायी सामंजस्य स्थापित नहीं किया जा सकता। कारण खोजने पर मनुष्य 
के भ्रहंकार को जड़ में पाते हैं। प्रारंभ से हो भारतोय दशन इस 'अहकार' 
से अपने की मुक्त रखने की शिक्षा देता है; क्योंकि यह अहकार अनेक 
बुराईयों की जड़ है । 


म्राज जिस विश्व में हम सांस ले रहे हैं श्रोर जिन समस्“प्रों से 
झ्रातंकित हैं उनकी जड़ ख्नोज तो हमारा ध्यान कुछ प्रव॒सियों पर अवश्य 
केन्द्रित होगा । इनमें से प्रमुख हैं-- 


(१) भौतिकवादी इष्टिकोण । 
(२) व्यक्तिवादी या स्वार्थपरक चिन्तन श्रौर जीवेनइष्टि । 
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(३) मश।नीकरण तथा श्रौद्योग करण से उत्पन्त संवेदनशुन्यता । 
(४) धार्मिक सेद्धान्तिकता एवं कट्टरता। 
(५) पंगु विश्व कानून व्यवस्था । 


ज्ञातव्य है कि उपयुक्त प्रवृत्तियां ही कुल प्रवृत्तियाँ नहीं हैं । दूसरे 
ये प्रवृत्तियां परस्पर असम्बद्ध नहीं हैं। केवल सुविधा की दृष्टि से उनकी 
गराना पृथक्‌-पृथक्‌ की गई है। संगोष्ठी में निर्धारित समय में उपयुक्त 
समस्त बिन्दुश्ो पर अश्रपने विचार सविस्तार प्रस्तुत करना संभव नहीं है अ्रतः 
संक्षेप में कुछ मुद्दों को बिचार-विमश् हेतु प्रस्तुत किया जा रहा है। उपयुक्त 
प्रवत्तियों के सम्बन्ध में मेरी यह रढ़ मान्यता है कि विश्व की ज्वलंत 
समस्याओं के मूल में स्थित इन प्रवृत्तियों पर जब तक हम विजय प्राप्त नहीं 
कर लेते, तब तक न केक्ल विश्व व्यापी अशान्ति की यातना हमें फ्रेलते रहना 
होगी, भ्रपितु संपूर्णो विश्व आत्म-संहार की दुृश्टिचंता से भो पीड़ित रहेगा। 
इन पर विजय वेचारिक क्रान्ति या या दार्शनिक चिन्तन से संभव है । 


से प्रथम भौतिकतावाद। दृष्टिकोण को ले जिसके प्रभाव से आज, 
एक समय अध्यात्मयुग के सिहासन पर आ्ासीन भारत भी पोड़ित है। कुछ 
लोग भौतिकतावादी दृष्टिकोण को “पाइतात्य” दृष्टिकोण संबोधित करते हैं 
जो अ्रत्यधिक अ्रामक है । वस्तुत: दृष्टिकोण का संबंध मानव-जीवन के 
अर्थ या उद्द ध्य से संबंधित किकी व्यक्ति के निजी निर्णय व निष्कर्ष से रहना 
है जिसका प्रत्यक्ष प्रभाव उसको जीवन-शली पर पड़ता है । जीवन के प्रति 
मानव के इस भौतिक दृष्टिकोण ने उसे बहिमु खी बना दिया है। भौतिक 
सुख एवं सुविधाशों के लोभ ने उसे 'शरोर' और “मन” को महत्व देना 
सिखाया और वह अपनी बुद्धि का उपयोग भौतिक सुख की प्राप्ति के लिये 
करने लगा । इस भौतिकतावादी दृष्टिकोण ने ही “उपभोक्ता संस्कृति” को 
जन्म दिया जिसके फलस्वरूप मंनुष्य दूसरे मनुष्य को श्रपनी स्वाथं-सिद्धि का 
साधन व “इस्तेमाललायक”” वस्तु समभने लगा। भन्तर्राष्ट्रोय संबंधों में 
यही इष्टिकोण “साम्राज्यवादी” प्रवृत्ति के रूप में प्रकट हुआ । विश्व का 
सर्वाधिक धनी देश भ्रमेरिका विकासशील देशों के साथ जो व्यवहार कर रहा 
है, शास्त्रनिर्माता देश श्रन्य देशों को जिस प्रकार राष्ट्र न भानकर, 'बाजार' 
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बनाये हुये हैं, वह सर्वे विदित है । श्राज हम में से अनेक यह अनुभव कर रहे 
हैं कि विश्व-अ्रशान्ति की जड़े कहीं-न-कहीं भौतिकतावाद एवं उसके दो 
उत्पादों-- उपभोक्‍्तावाद तथा साम्राज्यवाद--में हैं । इस विद॒व व्यापी 
अ्रशान्ति के निराकरण के लिये मनुष्य को उसके मूलस्वरूप या अस्तित्व के 
आधार से पुन: परिचित करवाना अति-आवश्यक है। हम सब मूलत: चेतना 
या चितृशक्ति है। इसे हो दशन “आत्मनु” संबोधित करता है। सरल शब्दों 
में, हम मनुष्य समान हैं। इस सत्य का दिग्दशन कराता दहन शास्त्र का 
कार्य है श्रौर ऐसा पुनस्मरण ही भौतिकतावाद के चंगुल विश्व विश्व या 
मानव-समाज को बचाने के लिये अपेक्षित है | भ्रात्मन्‌ को मानव का स्वरूप 
या सत्ता का आधार स्वीकार करने का अर्थ तन, मन व बुद्धि को हेय सिद्ध 
करना कदापि नहीं है क्योंकि वे भो मानव-संरचना के महत्वपूरों अंग है । यह 
तो केवल यह याद दिलाना है कि प्राथमिकता किये दी जाये ? आज आव- 
इ्यकता अन्तमु खी होकर भ्रपने को समभने की है ॥ तभी अ्र'ध्यात्मिक दृष्टि- 
कोण हम अपना सकेंगे और विश्व-कल्यारा में सहायक हो सकगे । 


केसी विडम्बना है कि सांसारिक सुख की क्षणिकता के एक सत्य 
पर दो परस्पर विरोधी दर्शनों की आधार शिला रखी हुई है । ये हैं-- सर्वे- 
सुख उपभोगवाद और सवसुखत्यागवाद | दोनों ही अ्तिवादों इृष्टिकोणा है 
और दोनों ही मनुष्य को मनुष्य नहीं रहने देते । पहला यदि उसे पाशत्रिक 
धरातल पर ढकेलता है, तो दूसरा सनन्‍्यासी व संसारत्यागो बनाकर संवेदना 
शून्य और निविकार बना देता है। यही, कारण है कि सर्वांगीण दृष्टिफोण 
की समर्थक भारतीय परंपरा और और उसके मूल में स्थित भारतोय दशन ने 
संतुलित जीवनदृष्टि को रूपरेखा प्रस्तुत की। उसने समझाया कि अर्थ 
(भोतिक मूल्य व सुख) और काम (मनोवेज्ञानिक सुख व मूल्य) अ्रभीष्ट है; 
पर धरम (नेतिकता व मानव-समाज) से नियंत्रित होकर ही ' प्रम॑सम्मत न 
होने पर वे शभ्रमंगलका री, फलस्वरूप त्याम्य हैं। चौथे पुरुषार्थ 'मोक्ष' की भी 
चर्चा को गई जिसे भ्राध्यात्मिक मूल्य घोषित किया गया । इस प्रकार भौतिक 
सुख को एकमात्र मूल्य न मानने के कारण भारतोय परंपरा व दर्शन कभी 
भोतिकतावादी दृष्टिकोण का समययंक नहों रहा । यहो कारण है कि चार्वाक 
दशन मूल भारतोय विचारधारा में घुलमिल न सका । 
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भौकिकतावादी दृष्टिकोरा के साथ व्यक्तिवाद का प्रकोप भी विश्व 
को सहना पड़ रहा है। मनुष्य इतना स्वकेन्द्रित हो गया है कि उसको चितन- 
शेला व काये-प१्रणाली स्वार्थपरक हो गई है। स्वाथ इतना प्रखर हो गया है 
कि उसकी सिद्धि के लिये यदि एक क्या अनेक व्यक्तियों को भी बलि चढ़ाना 
पड़ तो स्वार्थान्ध व्यक्ति हिचकता नही है । इस स्वार्थपरता पर अकुश 
लगाने का एक तरीका मानव-मानव के मध्य सौहादंपृण सम्बन्धों की स्थापना 
व विकास करना है । 


एक समय था जब मनुष्य अचेतन प्रकृति के साथ भी ग्रात्मीयता का 
अनुभव करता था, पर बढ़ते मशीनीकरण एवं श्रौद्योगीकरण ने उसे इतना 
संवेदनशुन्य बना दिया है कि आ्राज एक मनुष्य दूसरे मनुष्य के दुःखदद में 
भागीदार न रहा । मशीनों और उन पर आश्चित उद्योगों ने महातगरों को 
जन्म दिया, और महानगरीय जीवन की चकाचौंध से चमत्कृत मशीनों का 
निर्माता मानव स्वयं मशीनों से नियत्रित व शासित होता गया । जो यंत्रो का 
निर्माता था वह यंत्रों का दास बन गया। मशीनों पर आश्रित पर होते-होते 
स्वयं मानव का ही मशीनीकरणा होता जा रहा है, और वह अनेक मशीनों 
में से एक मशीन बनता जा रहा है, भले ही यह मशीन मानवाकार हो । 
चेतना व संवेदना, जो मानव को विभेदक विशेषताय हैं, उसके यंत्रवत्‌ व्यव- 
हार तथा यांत्रिक जीवन-पद्धति के नीचे लुप्त होतो जा रही हैं। मानव अपना 
व्यक्तित्व खो रही है। अ्रपनी श्रद्धितोयता के इस मूलमन्त्र को उसने विस्मृत 
कर दिया है कि संपूरं विष्व में कोई भी दो मनुष्य या व्यक्ति शारीरिक, 
मानसिक एवं बौद्धिक बनावट की दृष्टि से एक समान नहीं होते । बनावट 
को दृष्टि से एकरूपता केवल मशीनों में संभव है। मानव व्यक्तित्व को इस 
संकट से तभी बचाया जा सकता है जब मानव को उसकी अद्वितीय विशेष- 
ताश्लों का स्मरण करवाकर, ख्ोई गरिमा की पुनप्राप्ति के लिये सचेष्ट 
बनाया जाये । मानव को यह समभना आवश्यक है कि मशीनों से नहीं, विहृव- 
कल्याण उसकी प्रेम, करुणा, स्नेह झ्रादि सदभावनाश्रों से होगा। जब वह 
सदुगुणी व सत्कर्मी बनेगा तभी विज्ञान व तकनीकी उसके हाथों कल्याण का 
साधन बन सकंगे । 


वर्षों से विश्व के अनेक देक्षों में, तथा देशों के मध्य, धर्म के काम पर 
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हादू या तथाकथित धर्मयुद्ध छिड़े हुए हैं। वस्तुतः ये युद्ध धर्म के लिये 
श्रथवा धर्म रक्षाथ नहीं हैं। इनकी जड़ें स्वाथपरता, सत्ता-लोलुप से लेकर 
धार्मिक सेद्धान्तिकता एवं कट्टरता तक फैली हुई हैं। मेरी दृष्टि में, धर्म के 
नाम पर लड़े जा रहे इन युद्धों की विभीषिका से बचने का उपाय धर्म- 
निरपेक्ष हो जाना अर्थात्‌ किसी भो धम्म में आस्था न रखना नहीं है। इसका 
सम्यक उपाय है सवधमंसमभाव को विकसित करना । दूसरे डाब्दों में, समस्त 
धर्मों के प्रति आादरभाव विकसित कर धार्मिक सहग्नस्तित्व के आदर्श को 
स्वीकार करना आज अपेक्षित है । यह गहन दायित्व दर्शन के आचार्यों, 
धर्माचार्यों तथा समस्त सुधीजनों का है, क्योंकि धर्म के ठकेदार, सरकार व 
शासकोय नीतियां स्वधभमसमभाव के अश्रचार-*प्रसार में कभी सक्षम नहीं 


रहीं हैं । 


अन्तिम विवारणीय विपय पंगरु विश्व-कानून-व्यवस्था है । विज्ञान 
तथा तकनीकी प्रगति ने विदत्र के समस्त देशों को अत्यन्त निकट ला दिया 
है। परिणामस्वरूप कतंव्य का क्षेत्र श्ब समाज विशेष या राष्ट्र विशेष तक 
सीमित नहीं रहा । आज प्रत्येक राष्ट्र के अन्य राष्ट्रों के प्रति अर्थात्‌ सम्पूरो 
विश्व के प्रति कुछ कतव्य हैं, जिनका तिर्वाह उन्हें विश्व-सामंजस्थ तथा 
शान्ति की स्थापना के लिये करना चाहिये | विश्व-सामंजस्थ के उदृद्य से ही 
“लीग आफ नेशन्स” तथा यू० एन० श्रो० जैसी अ्न्तर्राप्ट्रीय संस्थायें समय- 
समय पर स्थापित को जाती रहो है; किन्तु वे उह्द ब्य प्राप्ति में कितनी 
असफल रहीं हैं, यह सव॑ विदित है। अन्तर्राष्ट्रीय मामलों के समाधान के 
लिये स्थापित विश्वस्तर की इन संस्थाओं की असफलता के काररों को 
गंभीरतापूरवंक खोजा जाना चाहिए जिससे उन कारणों को दूर कर विश्व- 
व्यवस्था के लक्ष्य को प्राप्त किया जा सके। इसके अ्रतिरिक्त, यह भी आव- 


इयक है कि श्रन्तर्राष्ट्रीय सम्बन्धों में सुधार लाने के लिये विश्वव्यापी जनमत 
तेयार किया जावे, तथा दोषी [देश को दण्ड देने का विधान बनाकर, उसे 
क्रियान्वित करने का सर्वाधिकार भी सर्वंसम्मति से किसी एक अन्तर्राष्ट्रीय 


संस्था को प्रदान किया जाये । विश्वज्ञान्ति के लिये विश्वव्यापी जनमत 
तेयार करने का महत्वपूर्ण कार प्रत्येक देश के चिन्तकों व दाशनिकों को सहष 
स्वीकार करना चाहिए। 
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इस तरह हम इस निष्कर्ष पर पहुंचे हैं कि भौतिकतावादी इष्टिकोण 
को श्राध्यात्मिक जीवन-दर्शन से स्थानापन्न करना, स्वार्थपरक चिन्तन होली 
एत्रं कार्यपद्धति को आत्मीयतापुर्ण सम्बन्धों की स्थापना से विस्थापित करना, 
मशीनीकरण से मानवता की रक्षा, सवंधमंसमभाव का विकास श्र विश्व- 
व्यापी नतिक चेतना को जगाने का कार्य मेरी दृष्टि में झाज दाह्यनिकों का 
विश्व मानवता के प्रति परम कतंव्य है। इस कतेव्य को निभाहने के लिये 
दाशनिकों, चिन्तकों एवं दशन के छिक्षकों को पाठ्यक्रम तथा कक्षाओ्रों से 
बाहर भी सृजनात्मक चिन्तन के प्रचार-प्रसार के लिये प्रयत्नशील होना 
पड़ेगा । टेलिविजन, रेडियो, समाचार-पत्र एवं पत्रिकाश्रों के माध्यम से, तथा 
स्कूल, महाविद्यालय तथा विश्वविद्यालय आ्रादि शिक्षा केन्द्रों के माध्यम से, 
और सावंजनिक व्याख्यानों व देनिक वार्तालाप के द्वारा विश्व के प्रत्येक 
नागरिक के सम्मुख ऐसा जीवन-दशन प्रस्तुत करना होगा, जो विश्व की 
समस्याओं के समाधान के साथ ही साथ उसे आझानन्दपूर्णोे जीवन का आदवा- 
सन दे सके । राष्ट्रीय श्रधिवेशन के इस भ्रवसर पर भारतीय दाशनिकों तथा 
दशनशास्त्र के समस्त शिक्षकों का स्वागत है कि वे इस विश्व यज्ञ में सक्रिय 
भाग लेते हुये मानवता के प्रति अपनों प्रतिबद्धता को निभायें। 


विश्व समस्या और राजनीति 


डॉ० गिरिजा व्यास रीडर 
(एम०एल०ए०, राजस्थान ) 


उदयपुर विश्वविद्यालय, राजस्थान 


इसमें कोई सन्देह नहीं कि समय के साथ-साथ विश्व की राजनीतिक 
विचारों एवं शासत व्यवस्था में परिवर्तत आया है । भारत ही नहीं विद्व के 
अधिकाँश देशों में प्रजातान्त्रिक शासन व्यवस्था के कारण कुछ चुनिन्दा लोगों 
के हाथों में बागडोर आई है इसलिये राजनीति और नेतिकता का प्रदन गहरा 
उभर कर सामने आया है। भारत में स्वतन्त्रता प्राप्ति के परचात्‌ श्रौर 
पश्चिम में विध्वयुद्ध और औद्योगिक क्रान्ति के बाद राजनीति में जो मोड़ 
ग्राया है उसके हलिये ऐसे नतिक आधार की झ्रावश्यकता है जो एक ओर 
सुप्रशासन दे सके और दूसरी श्रोर व्यक्ति की वेयक्तिकता को भी बरकरार 
रख सके । श्राज प्रजातान्त्रिक युग में प्रत्येक व्यक्ति का दायित्व है कि वह 
नेतिकता पर अपना व्यवहार आधारित करे, क्योंकि जेसा कि एम० एन० राय 
ने कहा है” एक्का०0पागा0ठा॥ गा हीशा 580 ॥0( 986 ॥0ठार्था 
50००५, श्रर्थात्‌ नैतिक व्यक्तियों के बिना नेतिक समाज नहीं बन सकता । 
किन्तु आज नतिक विहीन राजनीति ने मानव की स्वयं में ही श्रद्धा समाप्त 
करदी है। श्राज का राजनेता शक्ति की लड़ाई मैं फंस चुका है इसकी भ्रच्छी 
व्याख्या एत० एन० राय ने प्रपनी पुस्तक ?0॥009 00५४७ 8 8६098 में 
की है, [68065 ० ?0॥608।| 4॥65 30०0७४०॥५ ७799090 ॥ (॥0७ 
50009|0 0एा 90४५७ & 65॥70क्‍976008|५ (070७7 [00५४५/७५- 
00॥6005, रि65 ७१॥०५४॥9७ (४6 [04007989 ०ए (४७ ५०/७॥ 
0॥85565 [006विा।॥) 6 ॥0007] 0 ७४४०४ 8 08355|955 
500068|४, 02५887088709॥, 00 8 879/ 08 (॥86756|५9$ 5008|94$. 


[ द४॑ ] 


0॥6 ॥65 ॥6 ०५ 0ा ॥093॥#५9 07 3॥ 508$, ॥/ 99$ 20600776 
॥0000670 णा 9फ#0 0 (0 [6९ 0०एा। ॥04 ४४७७४. 
राजनीति शक्ति की छीना भपटी और श्राथिक लूट की भूख सर्वोपरि है। 
विश्व का कोई भी राष्ट्र किसो न किसी न किसी रूप में इनसे ग्रस्त है। आज 
राजनीति नीतिविहीन हो गई है । श्राज साध्य और साधन को भूला बेठा 
राजनेता यह नहीं विचारता कि गलत साधन से शुभ साध्य को प्राप्ति नहीं 
हो सकती, वे येन केन प्रकारेश शक्ति से जुड़ा रहना चाहते हैं । वे शक्ति 
के खेल में रत हैं, यह भूल कर कि हर खेल के कुछ नियम होते हैं । 


आ्राज राज़नीति में प्रतिष्ठित अ्रधिकांश व्यक्ति नेतिकता के विपरीत 
कार्य करते हैं। श्रमेरिका जैसे प्रजातान्त्रिक देश में भी लोग यह सोचने को 
विवश है कि राजनेता प्रथम श्रेणी के बौद्धिक और नेतिक व्यक्ति क्या नहीं 
हैं । राजनीति में अधिकांश वे ही व्यक्ति हैं जो नेतिक रूप में बहुत गिरे हैं, 
जिनका कोई चरित्र नहीं है भर वे किसी राजनेतिक उद्ृं श्य के लिये नहों 
श्रपितु अपनी स्वार्थ लोलुपता के कारण राजनीति में प्रवेश पालेते हैं । 
किन्तु प्रतिशत में कम ही सही कुछ लोग राष्ट्रीय हित को इप्टिगत रखकर 
राजनीति में प्रवेश करते हैं। यह सत्य है कि राजनीति की लम्बो दौड़ में 
पिछले राजनेता पीछे छूट जाते हैं भौर सही श्रर्थों में रजनेता भागे बढ़ते रहते 
है, बशर्ते कि स्वार्थी तत्वों द्वारा बिछाएं कांटों में उलक कर वे वापिस लौटने 
की न सोच लें । इन राजनेताओं का ही दायित्व वे कि वे सामाजिक शोर 
राष्ट्रीय हित के लिये ऐसे नेतिक आयामों पर अपना राजनीति दर्शन खड़ा 
करें कि जिसे श्रासानी से ध्वस्त न किया जा सके । 


झ्राज एक विकसित भर वयस्क राजनीति की आवश्यकता है। यह 
सही है कि भ्राज के राजत्रेता प्ले हम क्लासिकल नेतिकता को भ्रपेक्षा नहीं कर 
सकते किन्तु कम से कम भारत के लिये तो राजनीति का नतिक आ्राधार 
इसलिये भी आवश्यक है कि हुमारे प्रजातन्त्र का श्राधार धम और दशन है, 
हमारी राजनीति वादों में बहीं उलभे श्रन्यथा हम त्रिशंकु बन कुछ प्राप्त 
नहीं कर सकेंगे । 
विशिमी टी लिलिनिटि टिक मिशन मटर सनक ललित कल कली ली कस ल रत कल 


॥॥, |. 0/9 : 7?0॥0$, 00५४७ 970 [28४॥99 2. 44, 45 
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भ्राज राजनीतिक पार्टी और राष्ट्र के प्रधान का यह दायित्व है कि 
वह पार्टी में ऐसे लोगों को ले जिनका एक चरित्र है, आज का सम्पूर्ण दशन 
इलेक्शन कम्पेन रणनोति बन गया है जिसमें प्रत्येक पार्टी यह जिचारती है 
कि विरोधी पार्टी को आपस में विभकक्‍त करना और उन पर ₹स प्रकार के 
आक्रामक आरोप लगाता कि वे और अधिक न बढ़ कर चुप्पी साथ लें 
और उनकी चुप्पी का फायदा उठाना कुछ राजनीति के नेतिक आयाम 


ब्रेन गए हैं । 


किन्तु इस अच्त व्यस्तता के बावजूद भी लोगों में नई चेतना प्रस्फुटित 
हो रही है, जनता इन हथकण्डों से ऊब कर अब संजीदा राजनीति की भ्रपेक्षा 
में है। श्रब राजनेताओं को छिछली राजनीति से ऊपर उठकर राजनीति 
जीवन मूल्यों में नये आयाम देने होंगे और परिपक्व राजनी ति देनो होगी। 


आज के सन्दर्भ राजनेताओं के द्विविध--नेतिक मूल्य है. (श्र) पार्टी 
के प्रति उनके दाथित्व श्रौर जोवन मुल्य /ब) जनता के प्रति राजनेता के 
उत्तरदायित्व और पूल्य । वेसे इन दोनों प्रकार के दायित्वों में संघर्ष नहीं 
होना चाहिए क्योंकि पार्टी का उदृश्य भो जनता को हर सम्भव राहत 
पहुंचाना है | इसी प्रकार राजनेता के व्यक्तिगत राजनेता के रूप में जीवन 
मूल्य हैं और सावजनिक नेता होने के नाते जीवन मूल्य हैं, एक ग्रच्छे राज- 
नेता का दायित्व इतना एकत्वपुणा होता है कि वह व्यक्तिगत मूल्यों का पालन 
करता हुआ सावजनिक व्यक्तियों की रक्षा में तत्पर रहता है। 


भ्राज जिस युग में हम जो रहे हैं उसमें नतिक मूल्य निश्चय हो पुरा- 
तन समाज के नेतिक मूल्यों से अलग होंगे । जेसा कि बट॑न्ड रसल के विचारों 
को आर० सी० गुप्ता ने इस प्रकार रखा है : “7॥#6 ?॥050/#0 |(॥5 
४४१७ त9755609 06 800 85 वा [ता6 ताछा, 0५ 6 २॥0- 


5026 [2877४, [0५097#7 6५५४५ [9॥43000$, ॥0|80 385 9 ध्ा0वां, 
0500५6%५/ 


ग्राज के परिप्र क्ष्य में निश्चय ही हम यह भ्रपेक्षा नहीं करते कि राजनेता परम 
सत्यवादो, परम अहिसक और परम अपरियग्रहो होगा किन्तु बिता नतिफ मूल्यों 
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के वह राजनीतिक जीबन में सफल नहीं हो सकेगा इसमें सन्देह नहीं--राज- 
नेता को राजनीति में नतिक आ्रायाम ढूढंने होंगे । विभिन्‍न पार्टियों के राज- 
नेताओं को एक दूसरे पर कीचड़ उछालने के स्थान पर राष्ट्रीय भ्रौर भ्रन्त- 
रष्ट्रीय मुद्दों पर अधिक विचौर करना चाहिये, विवादास्पद मसलों का खुले 
रूप में समाधान होना चाहिये जिसे इनकी पार्टी को हो नहीं जनता को भी 
उस समाधान में भागोदार प्रतीत हों श्रधिक पब्लिक फोरम्सू बनने चाहिए। 
ग्राज हम विश्व-नागरिकता के युग में जी रहे हैं जिसके ,लये शिक्षा एक 
झ्रावश्यक शास्त्र है, राजनेता की इसके लिये प्रयास कर ऐभी शिक्षा नीति 
देनी चाहिये जिससे सबका सर्वांगीणा विकास तौ हो ही वरन जिससे प्रजातन्त्र 
का सही ज्ञान भी प्राप्त हो सके । 


अ्रन्त में यह प्ररइन उठना स्वाभाविक है कि के आज के सन्दर्भ में 
राजनेता का नतिक दायित्व क्या है या उसकी राजनीति के मूल्य क्‍या हो 
सकते हैं ? श्राज श्रौद्योगिक, प्रजातान्त्रिक वेज्ञानिक युग में क्लासिकल नैति- 
कता की बात करें तो शायद यह युगानुरूप नहीं होगा किन्तु श्राजभी नेंता 
श्रौर नेतिकता को अलग नहीं किया जा सकता प्रो० ब्रोउन के अनुसार वैसे 
तो किसी के भी निरपेक्ष नेतिक का खाका खींचना कठिन है किन्तु श्राज के 
परित्रेक्ष्य में राजनेता के कुछ नेतिक आदश निम्नलिखित हो सकते हैं :--- 


१- एक राजनेता को भ्रपने पद के उत्तरदायित्वों के प्रति पूर्ण चेतन्य होना 

ग्रावश्यक है । उसे विदित होना चाहिये कि उसका छोटा सा निर्णय भी 
लाखों लोगों की नियति से सम्बन्धित है, जैसा कि कहा गया है, '/॥॥ ॥07( 
0000 9५  07// 8 ७९४४ 96075, 8 7700॥00/8-20]00॥ 
78५ ॥8९06  0609507$ पा 6880 0 0॥6 0०४॥॥) ॥660955|४ (०0 
7|073 0 6॥0५४४500७॥0॥५ 0. 


अर्थात्‌ एक अ्रदक्ष डाक्टर अपने कुछ रोगियों को मार सकता है किन्तु एक 
राजनेता वह निणंय ले सकता है जो उसके राष्ट्र के करोड़ों व्यक्तियों को 
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अनावश्यक रूप से मौत के घाट उतार दे। निर्णय लेते समय सवंथा उसे 
व्यक्तिगत स्वार्थ और पक्षपात्‌ से रहित होना चाहिए क्योंकि उसका उत्तर- 
दायित्व कुछ लोगों के प्रति न होकर समस्त समाज के प्रति होता है । 

२- एक राजनेता को निरपवाद रूप से ईमानदार होना चाहिये। हॉलाकि 


भ्राज के परिप्रेक्ष्य, में यह व्यंग प्रतीत होता है कि राजनेता और ईमान- 
दारी। किन्तु आज़ भी जनता चाहे वह श्रमेरिका में जैसे पूर्ण विकसित देश 
की हो या गांवों में, बसने वालो हमारी भारत की उसी राजनेता का मन से 
भ्रादर करती है जो ईमानदार हो गवनंमेन्ट इकान।मी (शासकीय मितव्ययता) 
में इसी के श्रन्तगंत झाती है। निजों कार्टर ने जब इकानोमी की इंष्टि से 
छोटी से गाड़ी का उपयोग शुरू किया तो सवेत्र उसके निर्णय का स्वागत 
किया गया। राजनेता में इल्टीग्रिटो आइव्यक है येत केन प्रकारेण पुन. निर्वा- 
चित होना उतना श्रावश्यक एवं महत्वपूर्ण नहीं है जितना कि अपने क्षेत्र 
और लोगों के प्रति ॥087/५ दिखाना, यदि बह पुनः चुनना चाहता है तो 
उसे श्रपने क्षेत्र से गहरा सम्बन्ध रखना होगा और ग्रपनी पार्टी के प्रति वफा- 
दार कार्यकर्त्ताश्नों के प्रति समपित रहना होगा, उनको आ्राशाओं की पूर्ति 
करनी होगी । 
३- राजनेता का व्यवितत्व ढिलमिल नहीं होना चाहिए ग्राम जनता उस 

ठ्यक्ति को कभी नेता स्वीकार नहीं कर सकती जो झाए दिन अ्रपना 
आदश बदलता रहे। 


४- एक राजनेता को शअ्रपने राजनेतिक जीवन में पर्याप्त बुद्धि का परिचय 

देना आवश्यक है । उसे न केवल ज्वलन्त समस्याझ्रों से वाकिक होना 
चाहिये भ्रपितु उसे अपने विषय की महारत हासिल भी आझ्ावद्यक है, उसका 
भ्रध्यपन और चिन्तन उसे ऐसी निर्णायक बुद्धि देते हैं जो संवेगों रहित होती 
है जिससे वह राजनंतिक जीवन के उतार चढ़ाव की चिन्ता से ऊपर उठकर 
निर्णय लेती है। जैसा कि गीता में कहा गया है: 


४- राजनेता को ॥ 2|9% की अनुभूति देनी चाहिए जितना वह (?8(- 
5079॥7) भर (97/70॥00) दूर रहेगा उतना ही वह निशपक्ष बन 
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सकेगा और ऐसी परिपक्वता उत्पन्न कर सकेगा जिससे अपने विरोधी के 
व्यक्तिगत जीवन को नहीं उछाले झौर जनता क्षेत्रीय, जातिगत व्यक्तिगत 
धामिक भावना पर कुठाराघात न करे। ह 


६- सामान्य व्यक्ति की भांति राजनेता में भी कमियां हो सकती हैं वह भी 

त्रुटि कर सकता है किन्तु ज़ैसे यह मान हो कि उसने गलत निर्णय ले 
लिया है भ्रथवा सामान्य जन के हित के विरुद्ध कोई त्रटि कर ली है तो 
उसका यह नेंतिक दायित्व बन जाता है वह अपनी त्रुटि को सुधार ले 
महात्मागांधी ने कहा था : 


वब_0३8 8 ॥0 ०णा6 ५शंहाठपफां िपॉा5, ॥0। ७४७७॥ ॥0ा एा 600. 
व॥60५ 6 070] 808 ॥0 0608056 ॥॥6५४ 8 [80॥॥|855, 0प/ 
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ग्र्थात्‌ कोई भी व्यक्ति त्रुटि विहीन नहीं है, देवता भी नहीं, वे ईश्वर के 
मनुष्य या देवता इसलिये नहीं है कि वे त्रुटिविहीन है श्रपितु इसलिये हैं कि 
वे त्रुटियों को जानते है और स्वयं को सुधारने को तत्पर रहते हैं। 


७- राजनेता को ही नहीं भ्रपितु उसके मित्रों और परिवारों को भी भ्रष्टा- 

चार और निहित स्वार्थ से ऊपर उठकर उसे सहयोग करना चाहिये । 
राजनेता का यह दायित्व है कि वह स्वयं तो भ्रष्टाचार से दूर रहे ही उन्हें 
भी दूर रखे श्राज कुछ उदाहररों में देखने में यह श्राता है कि राजनेता तो 
अपनी साफ सुथरी छवि प्रस्तुत करता है श्र भ्रष्दाचाइ उसके परिवार के 
अन्य सदस्य एवं प्रित्र करते हैं। ऐसे ध्यवहार का प्रभाव राजनेता के संज- 
नीतिक जीवन पर अवश्य पड़ता है, कहां गया है-- 


00 07|५ 06850 20५६ ०6७४५७७४ ४७ ५४र्श8 (0४४ 99 9|0५9 
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राजनेता का महत्व पूर्ण नेतिक दायित्व यह भी है कि, वफादार रहें--प्रपनी 
पार्टी के प्रति, अपने क्षेत्र के लोगों के प्रति और लीगों से वायदे किये उन्हें 


। है ७४ 2४ ॥७&2४७४ ०६०४७ ०६ ४&७ । है है: »५४ 
90४७२ 4५ ॥७७३]४]2|७ ॥0000 ४४५2५ ५४।४४४१| 2।५॥2।०।६ ७2॥7/8 ०» 





[| ४६ ] 


पूर्ण करने में भी जहां तक हो राके उसे झूठे ग्राइवासन और वायदे करने भी 
नहीं चाहिये जिनकी पूति कर पाना असम्भव हो । 


किसी भी राष्ट्र के लिये राजनीतिक नेतिकता एक आवश्यक शत 
है, किन्तु भारत के लिये तो यह एक अनिवायंता है । क्योंकि भारतीय प्रजा- 
तन्‍्त्र का आधार हमारा धर्म और दशंत है । लोगों के अ्रचेतन में बेठा नेति- 
कता का प्रइन-श्रनेतिक राजनेता को नहीं बख्शता। एक आम भारतोय 
मूल्य रहित जीवन का प्रशंसक नहीं हो सकता और राजनेता का जीवन तो 
पूर्णातया सावंजनिक होता है इसलिये उसके निणय, उसका ध्यवहार एवं 
आचरण का आधार नेतिक होना चाहिए । आपात्‌ काल के अ्रपवादों को 
छोड़ कर (नरो वा कुजरा के उदाहरण जंसे) नीतिविरुद्ध कार्यों की कभी 
सराहना नहों की गई और न भविष्य में की जायेगी | श्राज को अधिकांश 
समस्याएं भ्रधिकांशतया सब प्रकार के राजनोतिज्ञों द्वारा ही पैदा की जा 
रही है । यदि सभो पार्टी के नेता थोड़ा सा नेतिक दायित्व समर तो हम 
हमारे प्रजातन्त्र की रक्षा करने में सक्षम हो सकेंगे । सामाजिक और राज- 
नतिक कलापों को नेतिकता से संयुक्त होना ग्रावर्यक है। '।॥6 0५76 
660 0[ [6 [6 [$ 0 ा707॥/20 ७१०३४ ४शॉत6 8 5009 
0क्‍|॥050[07५9 270 [00॥॥08॥ [0780[।08.  । 
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मूल्यों का क्रियात्मक स्वरूप 


डा० राम जी सिह 
प्रोफेसर गांधी दशन विभाग, 
भागलपुर विश्वविद्यालय, बिहार 


कई यूरोपीय देशों में यूरो--मम्यूनिज्म के नाम से साम्यवाद के 
जीवन मूल्य के साथ मानवीय स्वतन्त्रता के मूल्य को साथ करके देखा जा 
रहा है। वहाँ जहां माक्स- एजेल्स को स्वीकार किया जाता है, वहां लेनिन- 
वाद का परित्याग करके नृशंस साम्यवाद के बदले मानवीय साम्यवाद की 
कल्पना की जा रही है । स्वयं रूस में पैस्टर नाइक, सोसजिन्सटीन और ञ्राज 
सोखोरोव दम्पत्ति सोम्य ढंग से ही सही स्वतन्त्रता के जीवन मूल्य के लिये 
जूम रहे हैं। पोलेंड में ९० लाख से श्रधिक मजदूर वेलेशा के नेतृत्व में स्वतन्त्र 
श्रमिक आन्दोलन के-लिये संघर्ष शील हैं, चीन में भी भाश्रो के बाद उदार- 
वाद का एक उत्तार आया ही था । स्टालिन के बाद रूस में भी ख्रद्चेव के 
समय साम्यवादी शासन में कुछ उदारता आयी थी। असलज्ञ में स्वतन्त्रता 
मानव का शाइवत जीवन मूल्य है उसके बिना उसे संताष एवं शान्ति नहीं 
मिलती । यड़ी है कि मुक्ति को चाह | श्रसल में साम्यवाद ने मानव को एक 
वस्तु मानकर उसके साथ यान्त्रिक दृष्टि से व्यवहार करना चाहा । उसने 
उसके भौतिक पक्ष को जितनी गहराई से समझा, उसके बौद्धिक एवं आध्या- 
त्मिक पक्ष का नहीं । इसीलिये साम्यवाद मानव मुक्ति की घौषणा तो करता 
है, लेकिन वह उसे मुक्ति दे नहीं पाता । 


यह ठीक है कि मानवीय मूल्य या उसकी स्वतन्त्रता शुन्य से न 
उदभूत होतो है श्रौर न शून्य में भ्रवस्था रहतो है। इसलिये मानव मूल्यों /6 
उन्नयन के लिये मानव के झ्राथिक-सामाजिक-राजन तिक संदर्भों को भी 
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सम्मुन्तत करना होगा । इसी को बापू “स्वराज” कहते थे । यही उनकी 
“जड़मूल से क्रान्ति”, डा० लोहि4आकी “सप्तक्राति” और जे. पी. की 
“सम्पूर्ण क्रान्ति!” है। मानव मूल्यों का अम्युत्थान यदि नाम और जप, पूजा 
श्रीर प्राथना से ही हो जाता तो गांधी हिमालय की गुफाओं में जाकर 
साधना करते । लेकिन वे तो श्राजीवन गलत समाज-व्यवस्था, गलत राज- 
नीति, गलत शिक्षा श्रादि से संघर्ष करते रहे । हृदय परिवतंन और विचार 
परिवतेन के साथ उन्होंने व्यवस्था परिवर्तन को श्रत्यधिक महत्व दिया। 
उन्होंने “ईश्वर ग्रल्ला तेरे नाम” की प्राथना ही नहीं को, बल्कि हिन्दू- 
मुस्लिम एकता के लिये नोग्राखाली और बिहार में घूमते हुए उसके लिये 
अपनी शहादत दी । उन्होंने अछुतो” को केवल हरिजन ही नहीं बनाया 
बल्कि कठोर सत्याग्रह के द्वारा उनके लिये मन्दिरों के द्वार भी खुलवाये और 
उन्हें डिन्द्र जाति से अलग करने के दुष्चक्र को विफल कर देने के लिए श्राम- 
रण ग्रनशन के द्वारा अपने प्राणों की बाजो भी लगा दी । केन्द्रित अ्रथव्य- 
वस्था या केन्द्रित राज्यव्यवस्था में मानव की व्यक्तिगत स्वतन्त्रता पर 
कुठाराघात देखकर उन्होंने श्र थिक क्षेत्र में खादी-ग्रामोद्योग की विकेन्द्रित 
व्यवस्था एवं राजनंतिक क्षेत्र में ग्राम -स्वराज्य या पंचायती व्यवस्था भ्रादि 
की नीव डाली और स्वयंसेत्री संस्थाप्ों का जाल बिछा डाला । वे शातत के 

मन्त्र दाता ही नहीं ' बने, पुलिस के विकल्प में शान्ति-सेना का संगठन 
बन या । पूजीवाद श्र साम्यवाद के विकल्प के रूप में ट्रस्टीशिप का 
विचार तथा शोषरा एवं उत्पीड़न के लिये असहयोग एवं अवज्ञा की रणनीति 
रखी । शिक्षा के क्षेत्र में एक ऐसी शिक्षा की योजना रखी जिसमें मानव को 
समग्रता पुरक्षित रहे और मानव को मुक्ति मिल सके-- “सा विद्या या 
विमुक्तये ।” संक्षेप में गांधी ने मानवीय मूल्यों के अ्रभ्युत्थान के लिये मानव 
की स्वतन्त्रता के अनुरूप समाज-व्यवस्था की संरचना की । गांध्षी--मानव 
मुक्ति के मन्त्र --द्रष्टा श्र स्वद्रष्टा ही नहीं बने बल्कि ऐसी समाज-व्यवस्था 
के आचायें भी बने जिसमें मानव स्वतन्त्रता की साँस ले सके । उसका मस्तक 
ऊचा रहे, मस्तिष्क उन्मुक्त रहे एवं हृदय उदात्त एवं उदार रहे । 


यही कारण था कि गांधो नि०्ठावान हिन्दू होते हुए भी हिन्दुत्व को 
संकीणताओं से मुक्त रहें, प्रबल देश भक्त होते हुए भी संकुचित देशाभिमानों 
नहीं बने, हरिजनों के परम मित्र होते हुए भी सबरणों के प्रति विद्वेष नहीं 
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रखा और अंग्रेजी शासन से सदव संघष करते हुए भी अंग्रेजों से कभी घणा 
नहीं की । गांधी ने बुराई से संघर्ष किया, बुरे भश्रादमी के लिये दुर्भावना नहीं 
रखी | असल में उसे मानव को अन्तनिहित साधुता में अ्रखंड विश्वास था 
उसके अनुसार, मानवों के बीच प्रेम नसगिक एवं स्वाशाविक है । हां मंभट 
भगड़े की वजहें हुआ करतो हैं । यदि हम एक ऐसी मानवीय समाज-व्य- 
स्था का निर्माण कर विग्रह के कारणों को दूर कर सके तो मानव मूल्यों का 
हृष्म अकश्य रुक जायेगा । आध्यात्मिक और नंतिक अमभ्युत्थान के अलग से 
बड़-बड़े साइन बोर्ड लगाने एवं उनके आन्दोलन खड़ करने से मानव-- मृल्यों 
का हाप नहीं रुक सकता। जंसा प्रारम्भ में निविदन किया था कि आज 
साम्यवाद लड़ते का भी ग्रमरीकी सी, झ्राई. ए, द्वारा शिखंडीनमा तरीका 
(एम, आर. ए ) प्रति क्रियोत्पादक 000७7॥6 200009५8) हागा | दुर्भाग्य 
से जनतन्त्र का सबसे बड़ा भौगोलिक क्षेत्र संयुक्त राज्य अभ्रमरीका विश्व में 
अधिनायकवादी सत्ता का ही प्रष्ठ पोषण करती रही है, चाहे वह भारत -- 
पाक के बीच पाकिस्तान को मदद देने का हो, या जेरेन्डा, एल सल्वाडोर, 
ब्राजिल ग्रादि देशों की जनवादी सरकारों के खिलाफ उन सरकारों को 
उलटने का सवाल हो । उसी तरह ग्रानन्द मागं, जय गुरुदेव, सांईबाबा ब्रहम 
कुमारी गायत्रो यज्ञ, तथा गअ्रन्य धामिक पुरातनवादी संस्थाओ्रों के द्वारा 
नेतिक-आध्यात्मिक उन्नयन के कामों के विषय में गंभीरता पूर्वक चिन्तन 
करना होगा कि समाज के ज्वलंत आथिक-राजनतिक-सामाजिक समस्याझ्रों 


के समाधान के बिना नेतिक उन्‍नयन का विचार एक दिवास्वप्न रहेगा 

ग्राधुनिक भारत में अध्यात्म के नाम पर तंत्रवाद और नतिकता के नाम पर 
मात्र घामिक एवं नेतिक प्रवचन का ज्वार उठ रहा है। लेकिन इस तथा- 
कथित नंतिक-ग्राध्यात्मिक-घधारमिक घटाटोप से सामाजिक क्रान्ति को धार 
कु द करने का दुष्चक्र तृधा होगा। श्राग पर राख डाल देने से श्राग नही 
बुभती है, वह दब जाती है। अ्रतः नेतिक मूल्यों के 'ह्वास को रोकने के लिये 
राजनीति का कायाकल्प सोचना होगा । भ्रष्ट से भ्रष्ट राजनेता इन नेतिक 
गुरुओं से श्राशी्वाद ले जाय, इससे तो नेतिकता का राजनीतिकररा होता है, 


राजनीति का अध्यात्मीकरण नहीं । राजनीति कोई अस्पृ्य वस्तु नहीं जिसे 
हम छुएं नहीं । याद खर्ें--"सव धर्मा: राजधर्मा निमग्ना: ।” यह झ्रावश्यक 
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नहीं कि राजनीति के पर इहरम जाय ही, लेकिन राजनीति एवं राजनेताओं 
पर यदि नेतिक एवं धाभिक नेता अपनो कड़ी निगाह एवं कठोर अनुशासन 
नहीं क्खें तो राजनीति उनका भी शोषरा करने से नहीं चूकेगी । राजनंतिक 
अष्टाचा र, सिद्धान्तहीन राजनीति से उत्पन्न दल-बदल की व्याधि, सम्प्रदाय, 
एवं जाति, तथा पैसे की थेली एवं बन्दूकों की नोक पर वोट प्राप्ति के 
खिलाफ जब तक जेहाद नहीं बोला जायेगा, नैतिक मूल्यों के उन्‍नयन की 
बात मृग-- मरीचिका ही रहेगी | इसी प्रकार श्राथिक, सामाजिक एवं सांस- 
क्ृतिक रूढ़ियों पर कठोर से कठोर प्रहार करने १डेंग। नौतिक उत्थान के 
ग्रान्दोलन एवं आशिक क्षेत्र में, मिलावट, जमाखारी, चोर-बाजारी साथ-साथ 
नहीं चल सकते, दहेज शराब, अस्प्रदयता एवं साम्प्रदायिक विद्वेष के साथ 
धम की वातें नहीं हो सकती । आादि-ग्रादि । 


यानी नतिक उन्नयन के लिये कोई ज्ञार्ट कट नहीं है । इसके लिये 
समाज का समग्र--परिवर्तन परमावश्तक है । समा- परिवतन को दर किनार 
रखकर हम नैतिक अभ्युत्थान की चर्चा कर स्वयं अपने को धोखा देंगे। मान- 
मानवीय मूल्य और समाज के अन्त: सम्बन्ध को हम' जितनो दूर तक विचार 
एवं आधार में स्वीकार कर सकगे, उसी मात्रा में मानवीय मुल्य की प्रतिष्ठा 
होगा, मूल्यों के पुर्नस्थापना से ही विश्वशान्ति सम्भव हो सकती है। एवं 
उसी परिणाम में भी यह गोष्ठी भी सफल होगी। 


के धुड 


श्रीमद्भगवद्गीता में साँख्य"्योग-पदार्थ 


डा० ब्रह्ममिन्र श्रवस्थी 


स्वामी केशवानन्द योग संस्थान, 
८/३ रूपनगर दिलल्‍लो-१२१०००७ 


भारतीय दहशत की परम्परा में सांख्यपद से सामान्यतः: वह चिन्तन 
ग्रहण किया जाता है, जिसके प्रवतेंक महर्षि कपिल माने जाते हैं ईश्वर कृष्ण 
के अनुसार मह॒षि कपिल ने जो तत्वचिन्तन किया उसे अपने शिष्य कृपा करके 
आसुरि को प्रदान किया। झाचाये असुरो से यह चिन्तन पचशिख को प्राप्त 
हुआ । आचाय पंचशिख ने इस चिन्तन को पूरा व्यवस्था दो और उसका 
विस्तार किया । आचाय पंचशिख के अनेक शिष्य थे जिसके द्वारा सुदीध 
दिष्य परम्परा चली । इसी परम्परा में ईहवर कृष्ण नामक एक आचाये 
हुए हैं । इन्होंने सांस्यदशन के चिन्तन को सत्तर (७० कारिकाओों में निबद्ध 
कर दिया था* जिसे सांख्य परम्परा का सबस प्राचीन ग्रन्थ स्वीकार किया 
जाता है । इस दाशनिक चिन्तन परम्परा के अनुसार काय कारण रूप समस्त 
जगत्‌ सत्‌ है । यहां किसी नवीन पदाथ की उत्पत्ति होतो है, यह स्वीकार 
नहीं है । नवीनता तो केवल परिणाम के कारण दिखाई ५ड़ती है | इस दाशे- 
निक चिन्तन परम्परा, जिसे प्राय: सांख्यशास्त्र या सांख्दशेन नाम से ही 


एतत्पवित्रमग्न्यं मुनिरासुरये नुकम्पया पददो । 
आसुरिरपि पंचशिखाय तेन च बहुधा कृतं तन्त्रम्‌ ॥ 
शिष्यप रम्परया गतमीह्वरक्ृष्णेन चतरदार्याभि: । 
संक्षिप्तमायंमतिना सम्यग्विज्ञाय सिद्धान्तम्‌ ॥ 
- सांख्यकारिका-७०-७१ 
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स्मरण किया जाता है, में निम्नलिखित पच्चीस तत्वों का परिगणन (संस्थान) 
किया गया है। (१) मूल प्रकृति, (२) महत्‌, (३) अहंका र, (४-८) पांव ज्ञाने- 
न्द्रियां (श्रोत्र, त्वचा नेत्र जिद्दा या रसना ध्राएा), (६-१३) पांच कमेंन्द्रियां 
(कक, हाथ, पर, थायु अर्थात्‌ मल निकालने की इन्द्रिय, और उपस्थ), 
(१४) उभयेन्द्रिय श्रर्थात्‌ ज्ञान और क्रिया दोनों की सहायता करने वालो 
इन्द्रिय मनस्‌, (१५-१६) पाँच तन्मात्राएं अर्थात्‌ शब्दतन्मात्रा स्पशनन्मात्रा, 
रूपतन्मात्रा रसतन्मात्रा और गन्ध तन्मात्रा, तथा इन पांचों तन्मात्राओं से 
उत्पन्न होने वाला, (२०-२४) पांच महाभूत अर्थात्‌ आकाश, वायु, भ्ररिनि, 
जल एवं प्रथिवी तथा (२५) पूरुष । इन पचीस तत्वों में प्रकृति (मूलप्रक्ृति) 
और उसके तेइस विकार जड़ है जबकि उचोीसवां तत्व पुरुष चेतन है । यही 
तत्य भोक्ता है। प्रकृति के संपूर्ण विकार इस चेतन तत्व पुरुष के भोग की 
दृष्टि से सम्पन्न होते हैं, तथा प्रक्रृति के इस चक्र को जान लेने पर उस पुरुष 
विशेष के लिये प्रकृति विरत हो जाती है,!' फलतः उसे अपवर्ग या मोक्ष की 
प्राप्ति हो जाती है। यह सांख्यशास्त्र का सिद्धान्त है । 


इसी प्रकार योग दब्द महर्षि पन्‍्तजलि द्वारा प्रवचित उस दाशनिक 
चिन्तन परम्परा का बोध कराता है, जिसमें एक विशेष प्रकार की साधनाझ्रों 
के माध्यम से चित्त की वृत्तियों का निरोध करके समाधि ग्रर्थात्‌ चित्त की 
पूणा स्थिरता प्राप्त करके कंदल्य श्रर्थात्‌ मोक्ष की प्राप्ति होती है. ऐसा स्वी- 
कार किया जाता है | पतन्जलि के अनुसार चित्त या मन की पांच वृत्तियां 
हैं- (१) प्रमाण भ्रर्थात्‌ यथार्थ ज्ञान, (२) विपयय श्रर्थात्‌ मिथ्याज्ञान 
(३) विकल्प भ्र्यात्‌ शल्दों द्वारा मानस में उत्पन्न (कल्पित) पदाथ रूपज्ञान 
जबकि वास्तविकता उस पदाथ की नहीं है, शशश॒ग आकाश कुसुम झ्रादि । 
(४) निद्रा अर्थात्‌ चित्त की वह स्थिति जब वह किसी भाव पदाथ के सम्पक 
में नहीं है, किन्तु स्थिर भी नहीं है। मन की यह स्थिति नींद को स्थिति में 
हुआ करती है। तथा (५) स्मृति अर्थात्‌ पृप समय में अनुभव किये हुए चित्त 
में पुन: उपस्थिति । इसे सामान्य भाषा में स्मरण कहते हैं । 





(१)- इष्टा मयेत्युपेक्षक एको दृष्टाहमित्युपरमत्यन्या । 
सति संयोगे$पि तयोः प्रयोजनं नास्ति सर्गेस्य ॥ -सांका०-६६ 
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योग के अनुसार चित्त की वृत्तियों को निरुद्ध करने के अनेक उपाय 
हो सकते हैं, इनमें श्रभ्यास और वे राग्य, ईश्वर प्रणिधान प्राणायाम विषय- 
वती प्रवत्ति एवं किसी भी अ्भिमत (इष्ट) देव या पदार्थ का ध्यान इनमें 
मुख्य हैं ।! यद्यपि श्रभ्पास झोर वराग्य को पतन्जलि ने विशेष महत्व दिया 
है| भ्रभ्यास के क्रम में उन्होंने योग के ग्राठ अंग बतायें है : यह नियम भश्ासन 
प्राणायाम प्रत्याहार धारणा ध्यान और समधि ।* योग के इन अंगों में यह 
अहिसा सत्य आस्तेय ब्रह्मचयें और अपरिग्रह भेद से पांच प्रकार के, तथा 
नियम भी शौच सनन्‍्तोष तप स्वाध्याय और ईश्वर प्रशिधान भेद से पांच 
प्रकार के है। पतनन्‍्जलि के अनुसार आसन के भ्रनेक प्रकार हैं किन्तु वे प्राणा- 
याम के उपकारक है, अथवा असन सिद्धि के बाद प्राणायाम और प्रत्याहार 
के बाद ही चित्त को किसी देश-विशेष में बांधने का क्रम बनता है। इसे 
धारण करते हैं। पतन्जलि के अनुसार देश विशेष में बंध कर जब वहाँ एक- 
तान होकर स्थिर होने लगता है, तब उसे ध्यान कहते हैं, तथा ध्यान के बाद 
चित्त स्वरूपशुन्यता की स्थिति में पहुंच जाता है, तब उसे समाधि कहते हैं । 
इसे ही योग कहते हैं । 


श्रीमद्भगवद्‌ गीता में इन सांख्य और योग पदों का प्रयोग अनेक 
बार है। एक स्थान पर तो वहां यह भो स्वोकार किया गया है कि संख्य 
गौर योग ये दोनों परस्पर अभिन्‍न है। इनमें भेद की कल्पना केवल अज्ञानो 
जन ही करते है । वस्तुत: इनमें से किसी एक को भी व्यवहार के रूप में 
ग्रपनाकर कोई दोनों के फलों को प्राप्त कर सकता है ।* 


वि किन सिम किस मकर सडक जरिए जीन मलिक माल तल लत विज लिकि लीक जलन मी, जल ही 

२- अ्रभ्यासवेराग्यां तन्तिरोध:,ईहवर प्रणिधानाद्वा, प्रच्७छदन विधा रणाम्याम्‌ 

वा प्राणास्य, विषयवती वा प्रवृत्तिरुत्वनता मनसः स्थिति निबन्धिनी, 
यथाभिमत ध्यानाद्वा। योगसूत्र- १-१२, २३, ३४, ३५, ३६ । 

२- यम नियम-प्रासन-प्राणायाम प्रत्याहार धारणा ध्यानसमाधयोष्ष्टा- 
वंगानि । --यौ० सू०-२-२६ । 

३- सांख्ययोगौ प्रथग्बाला: प्रवदन्ति न पण्डिता: 
एकमप्यास्थित: सम्यगुभयोविन्दते फलम्‌ ॥। 
यत्‌ सांख्य: प्राप्यते स्थान तदु योगेरपि गम्यते ॥. 

“-भगव दगीता ५, ४-५ 


। 
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भगवदगीता के उपयुक्त संदर्भ में सांख्व और योग पदों के अर्थ 
पृचेनिदिष्ट सांख्य और योगदछ्नों में प्रतिपादित तत्वज्ञान एवं साधना है? 
ग्रथवा उससे भिन्‍न कुछ अ्रर्थ विशेष है ? यह प्रश्न ही प्रस्तुत निंबन्ध का 
विच्ारणीय विषय है। सामान्यतः: लोग सहज भाव से सांख्य और योग पदों 
का उपयुक्त अ्रथंमानकर इस इलोक को (गीता के भ्रध्याय पांच के चतुर्थ 
इलोक ) को उद्धत करते हुए दोनों को एकता प्रतिपादित' करते हैं । स्वामी 
हरिहरानन्दारण्य ने भी योग भाष्य पर टीका (भाल्वतीटीका) लिखते हुए 
ऐसा ही किया है, किन्तु यह कित्तना उचित है, इसका निणाय विद्वानों को 
स्वयं विवेकपृवक करना है ' 


उपयुक्त प्रइन पर विचार के प्रसंग में यह एक प्रइन ही सहज भाव 
से उठता है कि क्‍या सांख्य श्रर्थात्‌ सत्कायंवाद परिणामवाद या प्रकृति 
पुरुष के भेद जान लेने पर आसन और प्राणायाम में, घारणा-ध्यान और 
समाधि में क्या स्वत: सफलता मिल जाएगी ? प्रथवा योग-साधना अ्रर्थात्‌ 
आसन प्राणायाम-प्रत्याहार (इन्द्रियदमन) तथा धारण-ध्यान और समाधि 
इनके अभ्यास से सांहृय का तत्वज्ञान, सत्कायंवाद परिणामवाद और प्रकृति- 
पुरुष का भेद बोध हो सकेगा ? योग सिद्धि श्रर्थात्‌ समाधि सिद्धि से प्राप्त 
ऋतम्भरा प्रज्ञा यद्दि प्रकृति पुरुष भेद के प्रतिपादक या परिणामवाद और 
सत्कार्यवाद के प्रतिपादक शास्त्र अर्थात्‌ सांख्यशास्त्र के अध्ययन से भी प्राप्त 
हो सकती है| यह स्वीकार करना चाहें तो पतन्‍जलि को ऋतम्भरा प्रज्ञा का 
विवररा असत्य होने लगेगा जहां कहा है कि--वह प्रज्ञा श्रुतप्रज्ञा' अर्थात्‌ 
किसो शास्त्र के पढ़ने से प्राप्त प्रज्ञा से सवंथा भिन्‍न हैं ।! श्रतः यह सोचने को 
विवश होना पड़ता है कि दर्शन शास्त्र की परम्परा में प्रथुक्त सांख्य और योग 
पदों का तात्पये गीता में प्रयुक्त साँख्य और योग पदों के तात्पय॑ से भिन्‍न 
होना चाहिए। इस भेद को समभने के लिये हमें भगवदगोता में हो सांख्य 
गौर योग पदों के तात्पय के संबन्ध में संकेतों की खोज कश्मा उचित होगा । 


श्रीमद्भग वद्गीता के द्वितीय भ्रध्याय में श्रजुन के शोक शौर युद्ध न 
करने के पक्ष में उसके तक को सुनकर भगवान्‌ श्रीकृष्ण ने श्रात्मा की नित्यता 





१- श्रुत्तानुमान प्रज्ञाभ्यामन्यविषया विशेषार्थत्वातु। --यो०्सू० १.४६ 
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और शरीर की अनित्यता के सम्बन्ध में विस्तार पृत्रंक उपदेश किया है, श्ौर 
कहा है कि इसे न शस्त्र काट सकते हैं, न श्रग्नि जला सकतो हैं, न जल गीला 
कर सकता है और वायु न उड़ा सकती है। यह ग्रात्मा सवेव्यापक होकर स्थिर 
श्र भ्रचल है, इसे काटना जलाना गोला करना सुखाना सम्भव हो नही है ,! 
यदि इसे उत्पन्न होने वाला और मरने वाला भी तुम समभते हो तो जा 
उत्पन्त हुआ उसका नाश (मृत्यु) निश्चित है, और जो मृत होता है उसका 
पुन: जन्म निश्चित हैं, श्रतः इस स्थिति में भो शोक करना उचित नही है ।? 
वस्तुत: सुख दुःख के प्रति हानि और लाभ के प्रति जय, और पराजय के प्रति 
उदासीन रहना चआाहिए ।१ इन तथ्यो का प्रतिपादन करने के बाद भगवान्‌ 
कृष्ण कहते हैं कि यह उपदेश मैंने सांख्य के श्रनुसार दिया है । (एषा ते 
भिहिता सांख्ये... ... गीता २. २३ 


आत्मा की नित्यता और अविकारिता को सांख्यदर्शन में स्वोक/र 

किया गया है इसमें कोई सन्देह नहीं है, किन्तु साथ ही अ्रविद्या की परिभाषा 
करते हुये योगदशेन में भी इस तथ्य की और संकेत किया है । न्याय बेशे- 
षिक या वेदान्त में भी आ्रात्मा को नित्यता ही मानी यई है. ञ्रतः इस तथ्य 
को अर्थात्‌ आत्मा की नित्यता को सांख्य के वेशिष्ट्य के रूप में नहीं स्वीकार 
किया जा सकता यह, ग्रात्माकों सत्रंगत अ्रर्थात्‌ सर्वव्यापक तथा स्थाणुक-श्रचल 
भी मानना है। कपिलप्रवर्तित सांख्य में श्रात्म सर्वव्यापक नहीं है । जीवात्मा 


१- नन॑ छिन्दति शस्त्रारि नेने दहति पावक:। 

न चेन॑ कल्देयन्त्यापो न शोषयति मारुत:॥ 

श्रच्छे यो यमदाह्यों यमक्लेदयो शोष्य एव च । 

नित्य: सवंगतः स्थाणुरचलौ यं॑ सनातनः॥ गीता २. २४ ॥। 
२- जातस्य हि प्र वो मृत्यु: ध्र्‌वं जन्म मृतस्य च । 

तस्मादपरिहायेंये नत्वं शौचितुमहँंसि ॥ गीता २. २७ ॥ 
३- सुख दुःख समे कृत्वा लाभालाभी जयाजयौ। 

तयो युद्धाय युज्यस्य नेव॑ पापमवाप्स्यसि ॥ गीता २. ३८ ॥ 


४- पनित्याशुचिदु:खानात्मसु नित्यशुचि सुखात्मख्यातिरिविद्या । 
“यथो० सु० २. ५ 
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को सर्वव्यापक न्याय वेशेषिक में माना गया है। वेदान्त का ब्रह्म भी सर्व॑- 


व्यापक है। श्रतः श्रात्मा का सर्वव्यापकता के पक्ष को कपिल के सांख्य से 
जोड़ा नहीं जा सकता । 


इमी प्रकार उत्पन्न पदार्थ श्रवश्य नष्ट होता है, और मृत का पुन- 
जन्म होता है यह तथ्य भी कपिल के मांख्य का नहीं है। वहाँ प्रकृति निवृत्त 
प्रसवा होगी तो सदा के लिये होगी ग्रन्यथा होगी ही नहीं ग्रर्थात्‌ कपिल सांख्य 
के अनुसार प्रकृति पुरुष विवेक होने पर प्रकृति उस पुरुष विशेष के लिये भोग 
साधन निवत्त कर देती है अन्यथा प्रकृति का क्रम चलता ही रहता है। हां 
न्याय दर्शन में अवध्य हो प्रेत्यभाव (मृत्यु) की परिभाषा को पुनरुत्पत्ति के 
रूप में त्वीकार किया गया है |? पर पुन: जन्म अवश्य होता है यह कथन 
गौतम के न्यायसूत्र के अधिक निकट है, सांख्यदर्शन में तो इस प्रत्यक्ष तथा 
कहीं स्वोकार नहीं किया है, यह दूसरी बात है कि इस तथ्य के समर्थन में 
प्रयास करने पर कुछ प्रमाण प्राप्त हो जाए। 


सुत्र और दुःख लाभ और हानि लथा जय और पराजय में समभाव 
रखने की बात प्रत्यक्षत: गीता की अपनी है, यह उपनिषदों का रहस्य है । 
योग में वराग्य शब्द के ढ/रा इसकी शोर संकेत ग्रवश्य हुआ है । तत्वज्ञान 
के ब्राद यह स्थिति थह स्थिति प्राप्त हो सकती है, तथा यह तत्वज्ञान किसी 
भी दशेन परम्परा से प्राप्त हो कोई अन्तर नहीं श्राएणा । इस विश्लेषण के 
बाद यह कहा जा स+ता है कि गीत! में सांख्य के नाम से जिस जिन सिद्धान्तों 
का प्रतिपादन इस प्रकरण में हुआ है, वह कपिल प्रवर्तित सांख्य का साक्षात्‌ 
प्रतिपाद्य नहीं है । 


इसी प्रकरण में योग का जो प्रतिपादन हुआ है, वह भी भअष्टांगयोग 
के अन्तर्गत किसी अंग में समाहित नहीं किया जा सकता, न वह चित्तवृत्ति 
निरोधरूप ही है। योग बुद्धि की चर्चा करते हुए प्रतिपक्ष के रूप में जिस 
वेदवाद की, कामनाश्रों के साथ कर्म की, स्वर्ग देने वाले, कर्म की, ज्ञान आदि 


१- पुनरुत्पत्ति: प्रेत्यभाव:। --न्याय सूत्र १, १६ 
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से युक्त कमंफल की चर्चा हुई है! वह पूर्वमीमांसा का पक्ष है। तथा पृतरमोमांसा 
मुख्यतः: उत्तरमीमांसा का प्रतिपक्ष स्व्रोकार किया जाता है । यह ता बात 
प्रतिपक्ष की हुई । सिद्धान्त पक्ष के रूप में इस प्रकरण में प्रसंग भाव का, 
अनासक्ति का, सिद्धि और असिद्धि में समभाव का प्रतिपादन करते हुए कम- 
योग का प्रतिपाद्न हुआ है । कमंयोम का तात्य्य है, फल की कामना न रखते 
हुए कर्म में प्रबृत्त होना, कर्मफल के प्रति पूएतंतवा अनासक्ति ।* इसे ही स्पष्ट 
करते हुए भगवान्‌ कृष्ण ने समस्त कामनाओ्रों का त्याग, आत्मतुष्टि, उद्धे ग, 
स्पृष्ठा, राग दूव ष भव क्रोध अश्रादि से पूर्ण विरति पूरा इन्द्रिय सयम एव्र प्रभु के 
प्रति समग्र भाव से समपरा को अ्रवर्य स्वीकार किया है १ इस साधना 
का फल होता है, समस्त कामनाओं का उपश्यम, ममता अ्रहंकार का पूरांत: 
अभाव और पूण शान्ति को उपलब्त्रि ।! वहां इसे ब्र ह्यो स्थिति भी कहा 





१- यामिमां तुष्पिताँ वा प्रवदन्त्यविपद्िचत:। 
वेदवादरता: पाथ नान्यदस्तोति बादिनः ॥ 


२- कर्मण्येद्राधिकारस्ते मा फलेषु कदाचन। 
मा कर्मफलहेतुभ्‌ : भाते संगोस्त्वकर्मारि ।। 
योगस्थ: कुरु कर्मारिंग संगत्यक्त्वा धनंज-य । 
सिद्धयसिद्धयो: समो भूत्वा समत्वं योग उच्यते । गीता २. ४७-४८ 


३- प्रजहाति यदाकामान्सर्वान्‌ पार्थ मनोगतान्‌ । 
ग्रात्मन्येवात्मना सुखेषु विगतस्पृह: ' 
दु:खेष्वनुद्विग्ममना सुखेषु विगतस्पृह: । 
वीतरागभयक्रोध: स्थितघीवेमु निरुच्यते ॥ 
तानि सर्वारणि सयम्य युक्त आसीत मत्पर: | 
वशे हि यस्येन्द्रियारिग तस्य प्रज्ञा प्रतिष्ठिता ॥ -गीता २. ५५,५६,६१ 





१- आपूर्यमाणाचलप्रतिष्ठ समुद्रमाप, प्रविशन्ति यदवत्‌ । 
तद्बतुकामा य॑ प्रविशन्ति सर्वे स श्ान्तिमाप्नोति नं कामकामी ॥। 
विहाय कामान्य: सर्वास्पुमांदचरति निःस्प्रह: । 
निर्ममो निरहंकार: स॒ श्यान्तिमनिगण्छति ॥ “>मीता २. ७०,७१ 
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गया है जिसे प्राप्त करने के समनंतर ही साधक को निर्वाण की प्राप्ति हो 
जाती है ।५ 


फतन्जलि प्रवरतित योगशास्त्र में अभ्यास के साथ जिस वराग्य को 
स्वोकार किया गया है उसको परिभाषा? के अन्तर्गत यद्यपि समभाव अना- 
सक्ति का अ्रन्तर्भाव किया जा सकता है, आत्मतुष्टि तथा उद्वंग स्पृष्टा राग 
दे ष भय क्रोध झादि से पूर्ण विरति को उसके प्रभाव के रूप में सिद्ध भो किया 
जा सकता है, किन्तु शअ्रष्टांग योग की भ्रन्तरंग साधना घारणाध्यान श्रौर 
समाधि4 से भी उसका सम्बन्ध सिद्ध किया जा सके यह सम्भव नहीं लगता । 
इतना ही नहीं योग साधना की स्थिति ग्रर्थात्‌ निर्जीव समाधि की स्थिति में 
तो किसी प्रकार के कर्म सम्भव नहीं हैं, क्योंकि वहां तो धारणा ध्यान और 
समाधि की साधना होने के कारण बहिरंग हो जाते हैं ।* यह भी स्मरणोय 
है कि वेराग्य की परिभाषा में लौकिक और गैदिक कर्मों को श्रतिपक्ष के रूप 
में श्रवश्य स्त्रीकररु किया गया है, किस्तु कम के प्रति, उसके फल के प्रति 
प्रनासक्ति की वेराध्य के भ्रन्तर्गत समाहित करने का कोई संकेत योगसूत्र के 
व्याख्याकार व्यास, भोज वाचस्पति विज्ञान भिक्ष्‌आादि ने नहीं दिया है। इसके 
इसके अतिरिक्त चित्त की समस्त वृत्तियों के निरोध को स्थिति में कर्म का 
हो सकना भो संभव नहीं है, उस स्थिति में गीता के योगस्थ: कुछ कमारि 
संग त्यक्त्वा घनन्जय+ इस बचन की संगति भी हो सकेगी क्‍या ? 


ग्रतः गीता में प्रतिपादित योग को पतन्जलि के योग से झ्रभिन्‍न मान 
सकना सम्भव नहीं है। यहां इन दोनों ही पदों का कुछ भिन्‍न ग्रथ होना 





२- एपषा ब्राह्मी स्थितः पार्थ ननां प्राप्त विमुह्मति । 
स्थित्वास्यामन्तकालेडपि ब्रह्मनिर्वारामृच्छति ॥ गीता २. ७२ 


३- रुष्टानुश्रुविकिविषयवितृष्णस्य बशीकारसंज्ञा बराग्यमू । -योगसूत्र ११५ 


४- तअ्रययन्तंगं पूर्वेम्य: । योग सूत्र ३. ७ 
५० त्रयमन्तरंगम्पूवेंस्‍्य:, तदषि बहिरंगनिर्जीविस्म । ३. ७, ८ 





१- गीता, २, ४ंद 
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चाहिए। यह भिन्‍न अथ क्या है इसका उत्तर भी हमें गीता में ही खोजना 
चाहिए। गीता में सांख्य ओर योग के उपयु क्त विवरण के ग्रनन्तर तृतीय 
अध्याय के प्रण्म और द्वितीय घ्लोडों के द्वारा अ्जु न ने कुछ पूछना चाहा है, 
जिसके उत्तर में भगवान्‌ कृष्ण ने स्वीकार किया है कि लोक में दो प्रकार की 
निः्टाएं विदित है, एक ज्ञानयोग को और दूसरी कर्मयोग की । और यहो 
उन्होंने ज्ञान की निष्ठा को सांख्य की निष्ठा एवं कर्मयोग की निष्ठा को 
योग की निष्टो बहा है /! इसका तात्पय यह है कि गीता में सांख्य का 
तात्पय कर्मतोग लेना चाहिए। इससे पूर्व द्वितीय अध्याय में भी आत्मा की 
नित्यता देह की अनित्यता तथा देह और (श्रात्म देही) की चर्चा करके ही 
ऐषा ते5मिहिता सांख्ये? इत्यादि कथन किया गया था । 


योग निष्ठा की चर्चा करते हुए भगवानृ्‌ कृष्ण ने कर्मयोग का विस्तृत 
विवेचन किया है! तथा इस प्रकरण में हवीकार किया है। कर्म का एक क्षरा 
के लिये भी त्याग सम्भव नहीं है । कर्म तो विवश होकर भी करने पड़ते हैं, 
अत: कर्मेन्द्रियों का संयम करते हुए निष्कम होने का प्रयत्न स्पष्ट मिथ्याचार 
है ।$ कर्मायोग तो यह है कि मुक्त संग होकर कर्मो को किया जाये! जो 
व्यक्ति अनासक्त भाव से कर्मों का सम्पादन करता है, वह परम पद प्राप्त 
करता है ।* अतः इन्द्रियों को मन के पूर्णतः श्रधोत रखते हुए अनासक्त भाव 


१- लोकेडइस्मिन्द्रिविद्या निष्ठा पुरा प्रोक्ता मया ॥। 


ज्ञानयोगेन सांख्यानां कर्मयोगेन योगिनामू ॥ --गीता ३, ३ 
३- गीता, २, ३६॥ 
४-  करमेन्द्रियारिप संयम्य य नासते मनसा स्मरन्‌ 
इन्द्रियार्थान्‌ विमृढात्मा मिथ्याचार: स उच्यते ।। --गीता ३.६ 


१- यब्त्विन्द्रियाशि मनसा नियम्यारम्भतेष्जु न । 
कर्मीन्द्रये: कर्मपोगमसवक्त: स॒ विशिष्यते । 
तदथ कर्म क्रोन्तेय मुक्तसंग: समाचार ॥ -गीता ३. ७, ९ 


२- तस्मादसक्त: सततं कार्य कर्म समाचार । 
असकतो ह्याचन कर्म परमाप्नोति पुरुष: ॥ . +-गीता ३. १६ 
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से कर्म करना चाहिए। इस योग साधना को समभाते हुए कृष्ण अजुन से 
कहते हैं कि कामनाएं रजोगुरा का काय है, क्रोध भी उसका सहचारी है । 
इन दोनों के वशीभूत होकर जब मनुष्य कम करता है । तो वह बन्धन में 
पड़ता है । जो काम और क्रोध ज्ञान को भी ढक लेते हैं, इन्द्रियां मन और बुध 
पर ये आरूढ़ हो जाते है । उस स्थिति में आसक्ति बढ़ जातो है, और उसके 
प्रभाव में रह कर कम करते हुए मनुष्य बन्धन में पड़ता है । ग्रत: कमयोगी 
को चाहिये कि वह इन्द्रिय निग्रह करे ।१ जिसे पतन्जलि ने प्रत्याहार के नाम 
से स्मरण किया है। इसके फलस्वरूप मन का निग्नह किया जा सकता है मन 
के निमृहीत होने पर बुद्धि प्रसाद होता है, अर्थात्‌ बुद्धि निमल होकर स्थिर 
हो जाती है, और उस स्थिति में पहुंचने पर साधक को भ्रासक्ति समाप्त दो 
जाती है, उसे कम योगसिद्ध हो जाता है । 


श्रीमद्भगवद्गीता के अनुसार अ्नासक्ति पूरक किया कम ही कर्म- 
योग है, इसे हो योग भो कहते हैं। इस तथ्य को पुष्ट करते हुए चतुर्थ अध्याय 
के प्रारम्भ में भगवान्‌ कृष्ण ने कमयोग के इतिहास की झर इंगित क्रिया 
है उनका कहना है कि सृष्टि के आ्रादि में विवशुवान्‌ को इस कमयोग का उप- 
देश स्वयं भगवान्‌ ने दिया था। विवश्वान्‌ ने अपने पुत्र को उसे सिखाया । 
तथा मनु से इसे इक्ष्बाकु ने प्राप्त किया था। राजषियों में चिरकाल तक यह 
कर्मायोग (योग) प्रचलित रहा था, किन्तु कालान्तर में वह लुप्त हो गया था, 
जिसका पुनः उपदेश (इससे तुरन्त पृव अर्थात्‌) गीता के तृतीय अग्रध्याय में 
भगवान्‌ कृष्ण ने अजुन को दिया है |! इस इतिहास के संकेत में कृष्ण ने 
योग शब्द का ही प्रयाग किया है, जबकि तृतीय अध्याय के प्रारम्भ में योग 


४- गीता ३, ३७स४१ 


१- इमं विवस्वते योगं प्रोक्तवानहमव्ययम्‌ 
विवस्वान्‌ मनवे प्राह मनुरिक्ष्वाकवो ब्रवीत्‌ | 
एवं परम्पराप्राप्तमिमं राजषंयो विदुः। 
स कालेनेह महता योगो नष्ट: परन्तपः: ॥ 
. एवाय॑ मया ते य योग: प्रोक्तः पुरातन: ॥ ४, १-३ ॥ 
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और कमंयोग दोनो शब्दों का प्रयोग हुआ था|? इससे यह वोकार करने में 
आपत्ति न होनो चा हुए भगवद्‌ गीता में योग शब्द का प्रयोग कर्मयोग के 
दिये हुआ है। और कर्म योग का तात्पय हैं, अनासक्त भाव से सिद्धि और 
अमिद्धि को, सफलता और असफलता की श्रोर ध्यान दिये विना कर्म को 
सम्पन्न करना |» इसी का नाम है कर्म में कुशलता, और कर्म में कुशलता ही 
योग है। असंगभाव को कर्म में कौशल क्‍यों कहा जाता है ? इस प्रइन के 
उत्तर के लिये (लौकिक उदाहरण को देखना पर्याप्त होगा) उसमें ग्रासक्ति 
का कहीं स्थान होना हो नहीं है। आत्मा नित्य है श्रविकारो है, उसके नाश 
का उसमें विकार का प्रइन है ही नहीं, और शरोर झ्ादि जगत्‌ के पदार्थ 
अस्थिर नाशवान्‌ है, अ्रतः उनके प्रति मोह कसा है। स्वयं गीता में भी इस 
तत्वज्ञान का परिणाम हमें कोई वस्तु या जानकारी किसी स्थान विशेष से 
प्राप्प करनी है । एक व्यक्ति उसके लिये चलता है, किन्तु माग को दुर्गम होने, 
हिसक पशु चोर डाक का भय माग में है उसे देखकर वह मांग में ही भयभोत 
होकर अपने उद्देश्य से विरत हो जाता है श्रौर श्रपणी जान बचाकर घर में 
बैठ जाता है | दूसरा व्यक्ति उसके काये के लिये चलता है, भय की ओर 
ध्यान दिये बिना अपनी यात्रा सम्पन्त करेने का प्रयत्न करता है, किन्तु काय 
सम्पन्न होने से पृव॑ ही वह डाकुग्नों द्वारा या शत्रु द्वारा पकड़ लिया जाता है 
और कार्य सम्पन्न नहीं कर पाता । तीसरा व्यक्ति इसी काये में प्रवत्त होता 
है, निर्भय होकर आगे बढ़ता है, भ्रभीष्ट वस्तु या सूचना लेकर वह लौटता है, 
मार्ग में चोर मिलते हैं उनसे बचता है डाक्‌ या शत्रु मिलते हैं, उनके समक्ष 
बह दीन अकिचन बन कर अथवा प्रेमत्व सा व्यवहार करके उनको अपेक्षा 
का पात्र बनता है, वे उसे देख करके भी मिल करके भी उसे कुछ बाधा नहीं 
डालते । और वह निविध्न भाव से अपने स्थान पर अभीष्ट वस्तु या सूचना 


२- ज्ञानयोगेन साँख्यानां कर्मयोगेन योगिताम्‌ ॥ ३.३ 


३- कर्मण्येवाधिकारस्ते मा फलेषु कदाचन । 
मकर्मफलहेत॒ भू : भाते संगे स्त्वकर्माणि । 
योगस्थकुरु कर्मारि संग व्यक्ट्वा घनन्‍जय । 
सिद्धयसिद्धयो: समो भूत्वा, समत्वं योग उच्यते ॥| -- गीता २.४७-४८ 
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के साथ पहुंच जाता है। क्‍या इस तृतीय प्रकार के व्यक्ति को आप कुशल 
नहीं कहेंगे ? कम करने में भी पाप-पुण्य सुख और दु:ख स्वर्ग और नरक का 
भय लगा है, एक व्यक्ति इन दन्द्रों के भय से कम में प्रवृत्त ही नहीं हो पाता 
जब अनायास ही भ्रथवा विवश भांव से कर्म होते हैं, तब व्याकुल श्रौर पीड़ित 
होता है, दूसरा व्यक्ति कम करता है, पूर्णो मनोयोग से करता है, किन्तु उनके 
द्वारा बाँव लिया जाता है सुख-दुख के द्वन्द्रों में फंककर निकल नहीं पाता। 
किन्तु कुशल व्यक्ति शभ्रनासक्‍्त होकर असंगभाव से करता है, शुभ अशुभ 
फलों के प्रति निरन्तर उदासीन रहता है, प्रभु के प्रेम में मत्त होकर सब कुछ 
उसे ही समर्पित करता हुआ्ना आंगे बढ़ता है और कर्मो में फंसे बिना अपनी 
जीवन यात्रा पूरी कर लेता है, कया यह कौशल नहीं है ? निश्चय ही यह 
कौशल है, इसलिये योग हैं । इसी कम प्रक्रिया को कर्मयोग कहते हैं । 


इसी प्रकार कर्म में अ्रनासक्ति की साधना का नाम है योग एवं 
ग्रात्मा की नित्यता, अ्रविच्छेद्यता, श्रपरिवर्चनीयता का तथा आत्मा से भिन्‍न 
देह आदि सभी जगत्‌ के पदार्थों की गअ्रनित्यता विच्छेद्यता और उनकी नित्य- 
परिवतंनशीलता के पूर्ण बोध को श्रीमद्भगवद्‌ गीता के अनुसार सांख्य कहा 
जाता है। ये दोनों ही मार्ग १रस्पर पूणंतया भिन्‍न मार्ग है, एक मार्ग कर्म 
का है और दूसरा मार्ग ज्ञान का है। 


अब वह मुख्य प्रझन समाधान के लिये रह जाता है कि सांख्य और 
योग वस्तुत: एक केसे हैं ? दोनों में किसी एक पर भी चलने वाला दोनों के 
द्वारा प्राप्त होने वाले फल को कंसे प्राप्त करता है ॥? 


इसका उत्तर अत्यन्त स्पष्ट श्रौर सहज है। कर्मयोग अथवा योग के 
लिये भ्रनासक्ति स्वंप्रमुख साधना है, कर्म के प्रति कर्मफल के प्रति श्रनासक्ति 
भाव की सिद्धि हो जाने पर सफलता और अ्रसफलता में समभाव स्वाभाविक 


१- सांख्ययोगो पृथरबाला: प्रवदन्ति न पण्डिता: । 
एकमप्यास्थित: सभ्यगुभयो विन्दते फलम्‌ ॥ 
यत्सांख्यें प्राप्यते स्थानं तदु योगेरपि गम्यते ॥ गौता 
एक सांख्यं च योगं च यः पदयति स पद्यति ॥ गीता ५. ४-५ 
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रूप से आयेगा जिसे गीता में योग के नाम से, स्थितप्रज्ञमभाव के नाम से स्वी- 
कार किया गया है। सांख्य के नाम से गोता में स्वीकृत तत्वविवेक जिसमें 
आत्मा की नित्यता और ग्रविकारी तथा समस्त विश्व प्रपञ्च और शरीर 
आदि को अ्वश्यमेव नष्ट होने वाला कहा गया है, के प्राप्त हो जाने पर सिद्ध 
हो जाने पुर भी तो समस्त विद्वव प्रपन्च के प्रति अ्रनासक्ति स्थिर होना ही है । 
जिसके मानस में-- 


ना सतो विद्यते भावों नाभावो विद्यते सतः । 

उभयोरपि दृष्टोडन्तस्त्वनयोस्तत्व दर्शिभिः। (२, १६) 

भ्रन्तवन्त इमे देहा नित्यस्पोक्ता: शरीरिण: । 

अनासिनो प्रेमयस्य (तस्मायुद्धस्व भारत) (२,१८५) 

न जायतेम्रियते वा कदाचिन्नायं भृत्वा भवतिा वा न भूय: । 

अ्रजो नित्य , शाश्वतो: य॑ं पुराणो न हन्यते हन्यमाने शरीरे ॥२.२० 
वासांसि जीणानि यथा विहाय नवानि ग्रृहणाति नरो5पराणि। 
तथा शरीराणशि विहायजीर्णान्यन्यानि संयाति नवानि देही ॥ (२.२२) 
अच्छेद्व्योष्यमदाह्योइ्यमक्लेयोइशौष्य एव च। 

नित्य: सवंगत: स्थाणुरचलो5यं सनातन: ॥। 


इत्यादि तत्वविवेक सुस्थिर हो चुका है, प्रतिष्ठित हो चुका है; उसमें आ्रासक्ति 
का कहीं स्थान होना ही नहीं है । ग्रात्मा नित्य है श्रविकारी है, उसके नाश 
का उसमें विकार का प्रदन है ही नहीं, श्रौर शरीर आ्रादि जगत्‌ के पदार्थ 
अस्थिर नाशवानु है, भ्रत: उनके प्रति मोह कंसा है। स्वयं गीता में इस तत्व 
ज्ञान का परिणाम समभाव स्वीकार किया गया है, जिसके फलस्वरूप विवेकी 
पुरुष सुख और दु:ख में समभाव प्राप्त कर लेता है, और जब उसे इस सम- 
भाव को सिद्धि होती है तभी उसे अमृतत्व भी मिल जाता है । (समदुःखसुख 
धीरं सो$मृत्वाय कल्पते २.१५) । कहने का तात्पय यह है कि सांख्य का तत्व- 
ज्ञान भी अ्न्तत: भ्रनासक्ति देता ही है। और इस प्रकार अन्तिम परिणाम 
सांख्य का और योग का (कर्मयोग का भ्रनासक्ति योग का) एक ही होता है 
भिन्‍न नहीं । इसी लिये भगवान कृष्ण ने कहा है एकमप्यास्थित! सम्यग्रुभयों 
विन्दते फलम । 
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इतना अवहय है कि सांख्य के तत्वज्ञान के फलस्वरूप, देह ग्रादि की 
ग्रनित्यता के ज्ञान के फलस्वरूप कभी मानस्‌ में तामस वराग्य भ्र्थात्‌ निए- 
कर्मण्यता, कर्म के प्रति उदासीनता उत्पन्न हो जाती है, कर्म से लगाव हट 
जाता है, जबकि एक क्षण भी कर्म के बिना रह सकना सम्भव नहीं है, फल 
क्या होता है, उदासीनता से, उपेक्षाभाव से कर्म सम्पन्न होता है, भ्रत: वह 
कर्म ग्रव्यवस्थित होता है, अनियन्त्रित होता है, बिना त्रक की गाड़ो की तरह 
अथवा जिसका चालक होस में नही है, ऐवी गाड़ी की तरह ग्रनर्थकारी हो 
जाता है | जबकि योग में, कर्मयोग में, मन और इन्द्रियां अनियन्त्रित नहीं 
होकर पूणनियन्त्रित रहती है, कर्मकरुलता पूत्रक सम्पन्न होते हैं. कतव्यभाव 
से सम्पन्न होते हैं, उ धशासीन भाव से नहीं! अनासक्ति यहां कर्म के प्रति नहीं 
फल के प्रति होती है। सिद्धि श्रौर भ्रसिद्धि दोनों स्थितियों में समभाव रहता 
है। यही दोनों में प्रन्तर है । इसी कारण निष्काम भाव से भ्रतासक्त होकर 
कर्म करने वाला व्यक्ति कामनाम्रों के विलय के कारण निस्पृह्ठ होने के कारण 
अहन्ता (अहंकार) श्रौर ममता से रहित होने के कारण परम शान्ति का 
अधिकारी होता है, इसी लिये भगवान्‌ कृष्ण ने कहा है -- 

आपूर्यमाणमचलप्रतिष्ठ समुद्रमाप: प्रविश,क्‍्त यद्वत्‌ । 

तर्वत्कामोयं प्रविशन्तिशषव॑ स शान्तिमाप्नोति न कामकामी । 

विहाय क्रामान्‌ य. सर्वान्‌ पुर्माँँचरति नि:स्पृह: | 

निममो निरहंकार: स शान्तिमधिगच्छुति ॥ -- गीता २. ७०-७१ ॥| 

इस प्रकार निष्कर्ष के रूप में कहा जा सकता है, कि श्रोमद्भगद्‌- 
गीता में सांख्य पद 'ज्ञानयोग' का एवं योग पद “कर्मयोग' का बोधक है, दोनों 
साधना के पृथक्‌-पृथक्‌ मार्ग हैं, किन्तु दोनों हो मार्ग अमृतत्व को प्राप्त कराने 
वाले हैं किसी भी मार्ग सें चले पहुंचना वहीं है, लक्ष्य दोनों मार्गों का एक 
है, फल भी दोनों मार्गों का एक है। भरत: ठीक ही कहा है-- 

सांख्ययोगो पृथग्बाला: प्रदवन्ति न पण्डिता: 

एकमप्यास्थितः सम्यगुभयो विन्दते फलम्‌ । 

यत्सांख्ये: प्राप्यते स्थानं तद योगेरपि गम्यते | 

एक सांख्यं च य: पश्यति स पश्यति ॥ “गीता ५. ४-५ ॥ 


१- योग: कौशलमु )। 


युगों से चली आ रही शिक्षा : एतिहासिक परिप्रेक्ष्य में : 
प्राचीन शिक्षा के प्रतिमान 


+डॉ० हर्षनारायण 
पूर्व अ्रध्यक्ष दशन विभाग, शिलांग विश्वविद्यालय 


ठैदिक जीवन-दृप्टि के अनुसार मनुष्य के तीन जन्म होते है, तीन 
प्रकार के जन्म, जिन्हें 'शतपथ ब्राह्मरप' में इस प्रकार निरूपित किया गया है- 
त्रिह वे पुरुषो जायते । एतन्‌ नु एव मातुश्‌ चाधि पितुश्‌, चाग्रे जायते, भ्रथ 
यं यत्र उपनयति स यत्‌ यजते तद्‌ द्वितीयं, जायते, श्रथ तत्न म्रियते तत्रेना- 
मग्नावम्यादधति स यत्‌ ततस्‌ सम्भवति तत्‌ तृतीय ॥१ श्रर्थात्‌ प्रथम जन्म 
माता-पिता के प्रति माता के गर्भ से होता है । यह जन्म सर्मसाधारणा है, सभो 
मनुष्यों का होता है। द्वितीय जन्म यज्ञ द्वारा होता है और तृतीय जन्‍्न पुन- 
जन्म है जो मरने और अग्नि को समर्पित होने के बाद मनुष्य को प्राप्त होता 
है। बहन्नारदीय-पुरान में तीन जन्म किच्दू भेद के साथ कथित है-- 


ब्राह्मण:, क्षत्रियो, गैश्यो द्विजा: प्रास्तास त्रिजास तथा 
'मात्रतशू, चौपनयाद, दीक्षाया जन्म गै क्रमात्‌ ।? क 


यह तीसरा जन्म भी सर्मसाधारण हैं । इनमें से ततीय जन्म वाच्या- 
थेंत: जन्मान्तर है, इस जीवन के बाद घटित होने वाला है, अ्रतः प्रथम दो 
जन्म इस जीवन में महत्वपूर्ण हो जाते हैं। जिनके ये दोनों जन्म सिद्ध हो जाते 
हैं वे द्विज ग्रथवा द्विजादि कहे जाते हैं और शेष एक जाति । शास्त्रानुसार 
ब्राह्मण, क्षत्रिय श्र गैदय द्विजाद्विजाति हैं, जबकि शुद्र एकजा एकजाति-- 


ब्राह्मणा:, क्षत्रिया, गैश्यास त्रयो वर्णा द्विजातय:' 
चतुर्थ एकजातिसू तु शुद्रो नास्ति तु पंचमः | 
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प्रथम जन्म तो सभी प्राशियों का होता है द्वितीर जन्म हो मनुए्य 
कारक है वास्तव्रिक है, स्थायों महत्व का है-- 


'आचार्यस त्वस्य यां जातिं विधिवद्‌ वेदपारग:/ 
४“उत्पादयति साविश्र्या सा सत्यां सा जरा -मरा ॥!9 


इस द्विताय जन्म के विपय में श्रयतव॒वेद को काव्यमयों अक्ति है-- 


अरच।र्य उपननमानो ब्रह्मच्वारिणं कृणुते गर्भमन्त.' 
'त॑ रात्रीसू तिस्त्र उदरे विभरति, त॑ जात॑ द्र॒प्टुअभिसन्ति देवा: ;* 


अर्थात्‌ आचाये तह्य चारो छात्र, को, उसका उपनयन-संस्कार हरते 
हुए तोन रात अयने गर्भ में घारण करता है और इस प्रकार से उत्पन्न ब्रह्म- 
चारी फ्ो देखने के लिये दवता भी दौड़ पढ़ते हैं । 


द्वितोय जन्म की तुलना में प्रथम जन्म का कितना कम महत्व है, यह 
शतपथ ब्राह्मण के श्रधोलिखित ववतव्य से स्पष्ट हो जाता है-- 


मनद्ध व वा अस्यात:पुरा जान भवति । इदंह्याहु: रक्षांसि 
योपितमनुचन्ते, तदुत रक्षास्येव रेत श्रादघतीति । 
ग्रथाताद्वा जायते यो ब्रह्मणो यो यज्ञान्‌ । तस्मादपि 
राजन्यं वा वहया वा ब्राह्मण इत्येव ब्रूयात्‌, 

ब्राह्मणां हि जायते याँ यज्ञाज्‌ जायते ।९ 


अर्थात्‌ उपनयन अथवा दीक्षान्त के पूर्ण जो जन्म हुआ होता है वह 
वस्तुत: अविनिश्चित ही होता है | कहते हैं कि उस जन्म में राक्षसों के वीर्ण 
का भी सम्मिभ्रण रहता है। अतः वास्तविक जन्म वह है जो ब्रह्म (वेद) 
और यज्ञ द्वारा सम्पन्त होता है । ओर चू कि ब्राह्मणाक्षत्रिय और वेहय, ब्रह्म 
और यज्ञ से भी उत्पन्न होते हैं, अतः क्षत्रिय और वश्य को भी ब्राह्मण कह 
सकते है । 


अस्तु छात्र की महिमा प्रथर्गवेद की उपयु दाहृत इस उक्ति से भलो- 
भांति प्रकट होती है कि उसे उपनीत होकर निकलते देखने के लिये देवता 


[| ७० |] 


दौड़ पड़ते हैं। 'भारद्वाज गृह्यसृत्र' में तो यहां तक कहा गया है कि समावतंन- 
संस्कार के पूर्ग ब्रह्मचारी प्रात:काल एक कमरे में बन्द करा दिया जाता था, 
ताकि उसकी ज्योति सूर्य की ज्योति को लज्जित न कर दे ।९ वस्तुतः विद्यार्थी 
के मार्ग से राजा भी हट जाता था।” 


वस्तुतः प्रथम जन्म प्रकृति में होता है श्रौर द्वितीय जन्म संस्कृति में, 
प्रथम जन्म प्राकृतिक होता है और द्वितीय जन्म सांस्कृतिक और संस्कृति ही 
मनुष्य को श्रन्य प्राणियों से भिन्‍न करती है। वंदिक परम्परा के अनुसार 
मनुष्य का संस्कृति में जन्म उपननय-संस्का र, यज्ञोपवीत-संस्कार से होता है। 
यह संशकार संस्कृति शिक्षा, आचार्णथकुल अथवा गुरुकुल के लिये प्रवेशपत्र है। 
यह प्रवेश-पत्र ब्रतद्गीनों के लिये नहीं है, उनके लिये है जो संस्कृति के लिये 
ब्रत लेने को तंयार हों, संस्कृति के प्रति प्रतिश्रुत और प्रतिबद्ध हों, अ्रनृत से 
सत्य की ओर संक्रमण की निष्टा रखते हों, जिसका संकेत श्रधोलिखित वेद- 
मन्त्र में पाया जाता है । 


अग्ने (ब्रतपते) ब्रतं चरिध्यामि, तच्छकेयं, तन्‌ में राष्यताम । 
इदमहमनृतात्‌ सत्यमुपमि ।॥/९ 


व्रत से ही दीक्षा प्राप्त होतो है, दीक्षा से दक्षिणा, दक्षिणा से शद्धा 
और श्रद्धा से सत्य -- 


'ब्रतेन दीक्षामाप्नोति दीक्षाया5घप्नोति दक्षिणाम्‌' 
दक्षिणा श्रद्धामाप्नोति, श्रद्धया सत्यमाप्यते ।* 


विद्या का ब्रत प्राचीन काल में प्रायः 'द्विजों' (ब्राह्मण, क्षत्रिय और 
बंध्यों) के लिये प्रतिपादित था । वस्तुत: उक्त तीन वर्ण द्विज इसी लिये 
कहलाते थे कि उनका उपनयन, यज्ञोपवोत और ब्रत द्वारा दूसरा जन्म सम्पन्न 
होता था । बोधायन-गृह्मसूत्र रथकार (बढ़ई) के लिये भी उपनयन का द्वार 
खालता है ।/" (रथकार वेश्य पुरुष और शूद्र स्त्री से उत्पन्त सनन्‍्तान का 
ग्रभिधान है) । महाभारत से सूचना मिलती है कि श्रति प्राचोनकाल में 
चण्डालों को भी वेद-भ्रवण (वेदाध्ययन) का भ्रधिकार था । 


[ ७१ ] 


बोौद्धायन ग़ह्मसृत्र--रथफार (बढ़ई) के लिये भो उपनयन का द्वार 
खोलता है ।१!९ (रथकार वरश्य पुरुष और शुद्र स्त्री से उत्पन्न सन्‍्तान का 
ग्भिवान है) । 


महाभारत से सूचना मिलती है कि अति प्राचोनकाल में चण्डालों को 
भी वेद-श्रव॒ण (वेदाध्ययत) का अधिकार था-- 


पुरा वेदान्‌ ब्रह्मणा ग्राममध्ये घुः्टस्वरा बषलानु थ्रावयन्ति ॥7 
महाभारत के अधोलिखित इलोक से भो यही पिद्ध होता-- 


सर्ग वर्ण ब्राह्मणा ब्राह्मणाश्‌ च सर्भ नित्य॑ व्याहरन्ते त ब्रह्म । 
तत्व शास्त्र ब्रह्मबुद्धया ब्रवीमि, सर्ग विश्व ब्रह्म चतत्‌ पमस्तम ॥!१ 


अहिय घ्न्य-सहिता चारों वर्णों को वेदाध्ययन का भ्रधिकार देती है -- 


ये हि ब्रह्ममुवादिभ्यां वर्णाश्‌ चत्वार उद्गता: । 
ते सम्यगधिकुर्गन्ति त्रयूयादीनां चतुष्टयम्‌ ॥॥8 


जमिनी से प्राचोनतर मीमासूत्रकार बाबिर वेदिक धर्म-कर्म में शृद्र 
का अधिकार मानते थे--'निमितार्थन बादरि:, तस्मात्‌ सर्वाधिकार स्थात्‌ | 


भारद्वाज श्रौतसुत्र के अनुसार किन्‍्हीं आ्राचार्यों का मत है कि शुद्र भी 
तीनों वेदिक अग्वियां जला सकता है |" 


लघृविष्णुस्पृति पञ्चमहायज्ञ का श्रधिकार शुद्र को देती है-- 
पञुचयज्ञविघान तु शुद्रस्यापि विधीयते ।!० 


बद्धहारीत-स्पृति शूद्र को भी मन्त्राधिकार देती है-- 
भन्‍्त्राधिका रिएः सर्ग, हननन्यशरणा यदि ।7 


महाभारत में शुद्र-सहित चारों वर्णों के वेदाधिकार के सम्बन्ध में एक 
वाक्य भी प्राप्त होता है-- 
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श्रावमेवच चतुरों वर्णान्‌ कृत्वा ब्राह्मणमग्रतः । 
वेदस्याध्ययनं ह दं, तच्‌ च कार्य महत्‌ स्मृत म ॥!९ 
और यजुवेद में ग्रत्यन्त सुस्पष्ट शब्दावली में मन्त्राधिकार शुद्ध आदि 


सब को दिया गया है-- यथोमां वाचं कल्याणीमावदानी जतेभ्यः । ब्रह्म-राज- 
न्याभ्यां, शुद्राय, चार्याय च स्वाय, चारणाय च ।?१ 


इस प्रकार सिद्ध होता है कि यद्यपि शुद्र को वेदाध्ययन का अ्रधिकार 
सामान्यतः वर्जित, तथापि ऐसे आचार्य हो गये है, जिन्होंने वेदाध्ययन का 
द्वार शुद्र के लिये खोलने का उपक्रम क्या । 


स्वामी दयानन्द ने एक स्थान पर लिखा है, और जो कुलीन शुभ 
लक्षण युक्त शुद्र हो, तो उसको मन्त्रसहिता छोड़ के सब शास्त्र पढ़ावे। शूद्र 
पढ़े परन्तु उसका उपनयन करे, परन्तु उसका उपनयन न करे, यह मत अनेक 
ग्रात्रार्यों का है ४" हमें उन झाचार्यों का पता नहीं । 


स्त्रियों के वेदाध्ययन श्रादि को लेकर भी प्राचीनों में मतभेद पाया 
जाता है। पुराण आ्रादि में घुद्र के साथ-साथ स्त्रो की भी वेदाध्ययन का निषध 
किया गया है । 


स्‍त्री शुद्र-द्विजबन्धूनाँ त्रयो न श्रुतिगोचरा । 
इति भारतमाख्यानं कृपया मुनिना कृतम ॥श 


किन्तु अ्रति प्राचीनकाल में स्त्री का यज्ञोपवीत भी होता था और 
उसे वेदाध्ययन तथा गायत्रो का भी अधिकार था-- 


पुराकल्पेषु नारीरां मौन्वी वन्धनमिष्यते ॥ 
ग्ध्यापनं च वेदानां, साविन्नीवचनं तथा ॥॥१* 


अथर्ववेद में कन्या के लिये भी ब्रह्मचर्य के बाद विवाह का 
विधान है--- 
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ब्रह्मचर्येरा कन्या युवानं विन्दते पतिम्‌ ,28 


स्‍्कन्दपुरारा की अंगभूत सूत्रसंहिता के कण्वतः स्वीकार किया गया 
है कि वेदामभ्यास का अधिकार द्विज स्त्रियों को भी है-- न 


द्विजस्त्रोणामपि श्रोतलानामभ्यासेइविकॉरिता ।ै४,  -+ 


हीं-कहीं यज्ञोपवीतनी कन्या का भी उल्लेख हैं, और वह भी आता 

कि पति के साथ पत्नी भी वेद पाठ करे ।!९ और गौमिल-ग़ह्मसुत्र में यह 

बांत साफ की गई है कि पत्नो बिना पढ़े हवन नहीं कर सकती, न ह अ्रन- 

धीत्य शक्‍नोति पत्नी हीतुम ।/” सब गम्प्रदाय में अ्रधोलिखित इलोक 
प्रचलित है-- 


आहुरप्युतवस्वीणामधिकारं तु वंदिके। 
यथार्णणीप्यमो चेव यच्चायाज च तथापरा: ॥॥१ 


हारीत-स्प्रृति दो प्रकार की स्त्रियां मानी गयो है -ब्रह्मावादिनो और 
सद्योवध्‌ । ब्रह्मावादिनी की उपनयन, अबनीबन्धा और स्वग्ुह में भिक्षाचर्या 
का अ्रधिका र 7, जबकि सद्योवध्‌ का उपनयन नहीं होता--'द्विविधा हि स्त्रिय:! 
ब्रह्म वादिन्य: सद्योवध्वश्व च । तत्र ब्रह्मवाविनामप्युपनयनं, अग्निन्धनं, स्वगृहे 
भिक्षाचय च । सद्योवधूनामुनयनम कृत्वा विवाहः काये: ।४ 


इस प्रकार हम देखते हैं कि शुद्रों श्र स्त्रियों उपनयनाधिकार और 
वेदाधष्ययाधिकार को लेकर प्राचीनकाल में दोनों परस्पर विरोधी मत 
प्रचलित थे । 


किन्तु यह मतभेद केवक वेदाध्ययन के सम्बन्ध में था, अध्ययन मात्र 
के सम्बन्ध में नहीं । अ्रन्य प्रकार के अध्ययन से सेद्धान्तिक रूप से प्रायः सबको 
अधिकार था, यहां तक कि ब्रह्मविद्या में भी। जो शंकराचार्य शूृद्र के लिये 
वेदाघ्ययन का बलपूरक निषेध करते हैं, वेद-मन्त्र सुनने मात्र से छृद्र के कान 
लाख श्रौर सीसे से भर देने की गौतम-ध्मंसुत्न में प्रतिपादित परम्परा का 
अनुमोदन उल्लेख करते हैं,३" वे ही बिदुर, धर्मव्याध श्रादि को आत्मज्ञानी,» 
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तथा वाचक्नती, रक्‍य आदि को ब्रह्मज्ञानो* मानते हैं, जब कि ये सब या ता 
शुृद्र या शृद्रोत्पन्न हैं या अ्ज्ञातजन्मा । 


एक बात और स्पष्ट है। सम्पूरा भारतीय निंगमागम में सहशिक्षा 
की कोई कल्पना नहीं है । वस्तुतः केवल पुरुषों के आाचार्यकुलों, गुरुकुलों की 
सूचना प्राप्त होतो है । आचार्य से ही दो स्त्रीलिंग शब्द बनते हैं--आचार्यानी 
और आचार्या । आचार्यानी का श्रश तो आचार्ग-पत्नी है,“ किन्तु आचर्या 
को आचार्थ के समकक्ष भ्रवश्य माना जाता है। बस्तुतः वेयाकरण “आचार्ण' 
शब्द का अर्थ करते हुए कहते हैं, 'आ्राचार्यस्य स्त्रो श्राचार्यानी । आचार्या स्वयं 
व्याख्यात्रो । ५ और टिप्पणी-२२ में जिस इलोक का हवाला दिया गया है 
उसे उद्घृत करते हुए कहते हैं कि प्राचीनकाल में ब्रह्मवादिनी स्त्रियां हो 
गई हैं उन्हीं का लक्ष्य करके उपाध्याय और आचार्ण शब्द बनाये गये है । 
इससे स्पष्ट हो जाता है कि कभो स्त्रियां आचार्यग भो हुआ करतो थीं, और 
भ्राचार्य की परिभाषा मनुस्मृति में इस प्रकार की गई है-- 


उपनीय तु यः शिष्यं वेदमध्यापयेद्‌ द्विजः । 
सकलप॑ सरहस्य च तमाचार्ण प्रचक्षते ॥१० 


प्र्थात्‌ वेद का अध्यापक आचार्य कहलात था, अश्रतः वेद को अध्या- 
पिका आझ्राचार्या कहीं जाती थो। तथापि उनको भश्रध्यापन-संस्था भ्रथवा 
प्रक्रिया श्रादि के विषय में, जहां तक हमें पता है, परम्परा मौन है । 
ऐसा नहीं पुना जाता कि अमुक कन्या यज्ञोपवीतनी भ्रथतवा उपनीत होकर 
किसी आचार्या के कुल में अ्रध्यपनाथ गयी हो । 


यही दशा “उपाध्यायो” शब्द की है। उपाध्यायानी उपाध्याय-पत्नी 
और उपाध्यायी स्वयं व्याख्यात्री । ऊपर टिप्पणी ३३ से ३५ तक दिये हुए 
सन्दर्भो में इस पर भी उसो प्रकार विचार हुआ है । उपाध्याय की परिभाषा 
देते हुए मनु कहते हैं कि जो वेद का केवल एक अंश श्रथवा वेदान्त पढ़ाये और 
वह भो वृत्ति लेकर, उसे उपाध्याय कहते हैं-- 


एकदेशं तु वेदस्य वेदाँगान्यपि वा पुनः । 
यो ध्यापयति वृत्यथंमुपाध्याय: स उच्यते ॥* 


[ ७५ |] 


उपाध्यायी के विषय में वही प्रश्न उठता है जो प्राचार्या के प्रसंग में 
अभी उठाया गया है। 


यहां त्रसंगत: यह भी उल्लेखनोय है कि वृत्ति लेकर विद्या-दान को 
प्राचीन काल में निन्दनीय माना जाता था । शास्त्र-विक्रयो की निन्‍दा सत्र 
है । कालिदास ज्ञान वेचने वाले को वरिकक्‌ घोषित करते हैं । 


यस्यागम: केवल-जीविकाय त॑ ज्ञानपरायं वरिणजं वदन्ति ।55 


अस्तु, छात्र दो प्रकार के होते थे--( १) अन्तेवासी, अथता “आाचाये- 
कुनव|सी।९ और (२) “दण्डभाणव'०-.जेसे आजकल के छात्रावासी और 
देनन्दिन विद्यार्थी । 


प्राचीनकाल में पाठ्यक्रम तीन प्रकार का था-- (१) वेद-विद्या वयो- 
विद्या, (२) धर्मशःस्त्र-मोक्षशास्त्र और (३) लोकायत (सेक्युलर) । वेदा- 
ध्ययन चरणों में और शाखाओं में होता था। वेद के अ्रनेक चरण, अ्रनेक 
शाखायें बन गयी । प्रत्येक शाखा से सम्बद्ध विशालकाय वाइमय बन गया-- 
अनुशाखा, ब्राह्मण, श्रनुब्राह्मरा, आरण्यक, निषदू, उपनिषद्‌ कल्प, अनुकल्प, 
शाखाध्यायिनी स्त्रियाँ भी होती थीं । कठशाखाध्यायिनी 'कठो” इत्यादि4 
बेद-विद्या । त्रयो-विद्या का प्रचार-प्रसार मुख्यतः ब्राह्मरगों में रहा। राजाओं 
के लिये भी इस विद्या का अध्ययन शास्त्रत: अनिवाय था, यद्यपि व्यवहार में 
इस प्रकार का राजन्य-वर्ग के बीच घटता गया है। धर्मशास्त्र का प्रचार 
ब्राह्मण और क्षत्रिय दोनों वर्णों में था । मोक्षशास्त्र की शिक्षा-दीक्षा में 
क्षत्रिय एक समय, उपनिषत्काल में ब्राह्मणों से बाजी मार ले गये । छान्‍्दो- 
ग्प्रोपनिषद्‌ में ब्रह्म विद्या विशेष के सम्बन्ध में राजा प्रवाहणा जविल के मुख से 
ब्रह्मषि गौतम के प्रति कढलाया है, 'इयं न प्राक्‌ त्वतः पुरा विद्या ब्राह्मणान्‌ 
गच्छति ४» ब्रहदारण्यकोपनिषद्‌ में भी कहा गया है, 'इयं विद्येतः पूर्व न 
कस्मिम्चन ब्राह्मण उवास ।४ गीता में कृष्ण का वक्तव्य है कि उनके द्वारा 
उपदिष्ट कर्मयोग राजषि परम्परा में ही प्रचार-प्रसार को प्राप्त हुआ ।# इस 
विद्या में आगे चलकर श्रमणों ने भी पर्याप्त योगदान किया । इसी में ग्रान्वी- 
क्षिकी, दशेनशास्त्र प्रथवा तकंशास्त्र का भी विकास हुआ, जिसे ब्राह्मण 
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आरम्भ में शंका की दृष्टि से देखते थे । कश्यप के प्रति श्रगा वत्त्राान्न इन्द्र 
की उ3क्ति महाभारत में इस प्रकार है-- 


अहमासं पण्डितको, हैतुको वेदनिन्दक: । 
ग्रान्वोक्षिकों तकविद्यामनुषक्तो निरथिकाम्‌ ॥ 
हेतुवादान्‌ प्रवदिता, वक्‍ता संसत्सु हेतुमत्‌ । 
आक्रोप्टा, च।भिवक्‍ता च ब्रह्मवाक्येषु च द्विजानु ॥ 
नास्तिक:' सवेशक्री च, मूखः, पण्डितमानिकः, 
'तस्येयं फलनिवृत्ति: श्रुगालत्वं मम॒द्विज ।४० 


लोकायत बाद में चलकर चावकि का पर्याय बन गया, परन्तु मूलतः: 
वह लौकिक विद्यात्मक शास्त्रसम्भार के रूप में उद्भावितर हुम्ना था। वदिक 
ब्राह्मणों और धर्म दशनज्ञ ब्राह्मणों, क्षत्रियों ओर श्रमरणों को समता में 
लोकायतिक ब्राह्मणों का भी एक वण बन गया था । रामायरा में राम, भरत 
से प्रजा का कुशल मंगल पूछते हुए लोकायतिक ब्राह्मणों का कुशल-दक्षेम 
पूछते हैं, यद्यपि ऐसा प्रतीत होता है कि उसी सन्दर्भ भें उनके प्रति निन्‍दा का 
स्वर पीछे से मिला दिया गया हे -- 


'कश्चित्‌ न लोकायतिका न्‌ ब्राह्मणान्‌ तात सेवसे ? 
'अनथेकुशला हा ते बाला; पण्डितमानिन: ॥/४ 


जो विद्यायें पढ़ाई जाती थीं उनकी सूचियां प्राप्त होती हैं। राजन्य 
वग के लिये आन्‍न्वोक्षिको ग्रर्थात्‌ तकशास्त्र, वेदत्रयी, वार्ता श्रर्थात्‌ श्राज के 
शब्दों में ग्रथशास्त्र, और दण्डनीति अर्थात्‌ राजनीति--ये चार विद्यायें निर्धा- 
रित थी ।»# विद्याओं की टो लम्बी सूचियां हैं, एक चौदह की ओर दूसरी 
अट्ठारह को | चौदह विद्याओ्ों की गणना इस प्रकार को गई -- 


पुराण-न्याय-मोमांसा-धर्म शास्त्रांग-मिश्रिताः, 
वेदाः स्थानानि विद्यानां धर्मस्य च चतुर्देश ४ 


अर्थात्‌ पुराण, न्याय, मीमा[ंसा, धर्मशास्त्र छह वेदाग (शिक्षा, कल्प, 
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व्याकरण, निदक्त, छन्द और ज्योतिष) ओर चार वेद - यहो चोदह विद्यायें 
हैं। इनमें त्रार उपवेद जोड़ दें ता स्पा अ्रटठारह हो जाती है -- 


'ग्रंगानि वेदाश चत्वारो, मीमाँसा, न्यायविस्तार:, 
पुराण. धर्मशास्त्र च-विछा श्रताश चतुदंशू । 
'्रायुवेद:. धनुर्वेदः, गान्धर्गश चव त त्रयः, 
अर्थशास्त्र चतुथ तु-विद्या द्याष्टाइशव ता: ॥थ 


उपवेद और भी हैं जिनकी गणना नहीं को गई है । वे प्रायः सभी 
लौकिक विद्या विषयक हैं । हम समभते हैं कि लोकायत-परम्परा का मूल 
उपवेद हो है। इसी लिये इसके अ्रध्येता पहले ब्रह्मण हुए, जितकी मसज्ञा 
लोकायतिक ब्राह्मण पड़ी । बाद में उन्होंने अन्यों का दोक्षा दी और लो /- 
यत-परम्परा वर्णाश्रम-साँकये द्वारा अन्ततः चार्वाक के रूप में पारिणत हो 
गयी । नारद ने जिन विद्याओ्रो का अध्ययन किया था उनको सूष्रो इस प्रकार 
है- ऋग्वेद भगवो । प्रध्पेमि, यजुअंद, सामवेदमायवेणं चतुथमितिहासपुराण 
पंचम वेदानां वेदं, पित्रयं, राशि, दवं निधि, वाक्रोवाक्यमैकायनं, वेदविद्या, 
ब्रह्मविद्यां, भूतविद्यां नक्षत्रविद्यां, सपदेवजन--विद्यम्‌ ।% 


प्राचीत शिक्षा के विषय में एक बात अत्यन्त महत्वपूर्ण है। कम से 
कम वेद-विद्या ओर धर्मशास्त्र-मोक्षशास्त्र को शिक्षा का उद श्य केवल बुद्धि 
का संस्कार नहीं था. पूरे व्यक्तित्व का संस्कार था। निरुक्त में उदाहृत 
संहितोपनिषद्ब्राह्म॒ण तथा वर्ध्िष्-स्पृति का वचन है-- 


विद्या हवे ब्राह्मरामाजगाम, गोपाय मा शेवधिष्‌ टेहम'स्म । 
असूयकायानृजवेयताय न मा बया, वीयवती मस्मि यथास्यथाम्‌ |“ 


ग्र्थात्‌ विद्या ब्राह्मण के यास श्रायी श्र बोली मेरी रक्षा करो | तुम 
यदि मुभे हृ-्ट-पुष्ट देखना चाहते हो तो मुझ ईर्ष्या-हेंष से आक्रान्त, बेईमान 
ग्रर भ्रसयमी के पास न भेजना । 


ब्रह्म विद्या को प्राप्ति के लिये आचाय के आदेश पर वर्षो ब्रह्मतनयवास 
करना पड़ता था, तपस्या और श्रम करना पड़त , जैसा नविकेता के उपा 
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ख्यान से ज्ञात होता है। वेदान्त आदि शस्त्र पढ़ने के लिये साधनायें निर्धारित 
की जाती थीं । शंकराचार्यण ने उनका समाहार साधन-चतुष्टय में किया है । 
षट+ सम्पत्ति (शम, दम उपरति ततिक्षा. समाधि और श्रद्धा), नित्यानित्य- 
बस्तुविवेक, इहमुत्राथ भीगविराग और मुमुल्ष॒त्व ।४४ 


किन्तु यह एक प्रकार की धमशिक्षा है, जो उच्चतर शिक्षा को अनि- 
वार्य पूर्णपीठिका थी। श्राज भी धर्मशिक्षा की बात्त उठती है, किन्‍्हीं विश्व- 
विद्यालयों में इसकी व्यवस्था भी यत्किचित्‌ है, किन्तु बसे हो जसे कि शराब में 
गंगाजल अकबर इलाहाब्रादी का शेर है -- 


नयो तालीम में भी गजहबी तालीम शामिल है 
मगर यू ही कि जेस आवजम्जम में मैं दाखिल है। 


इसके अतिरिक्त धर्मशिक्ष। का व्यावहारिक रूप तो आज सोचा भी 
नहीं जा रहा है। 


किस्तु प्राचीन शिक्षा में, इस कारण और अन्यथा भी अति गोपनीयत। 
की प्रवत्ति बढ़ गई थी, जिसके परिणामस्वरूप बहुत-सारा ज्ञान-विज्ञान 
आचारयों अथवा उनके इने-गिने शिष्यों के साथ हो लुप्त हो गया । 


ठैदिक शिक्षा सदा मासिक हुआ करती थी । लिखित-पाठक को निन्दा 


को गई है-- 


गीतो, शीघ्री, शिरस्कम्बोी, तथा लिखित-पाठक:, 
धग्रन्थज्ञों, इल्पकण्ठश च-षडेते पाठकाधमा: ।१4 


नियम से मोखिक वेदाध्ययनाध्यापन का परिणाम यह हुम्ना कि 
नैदिक संहिताओं में पाठभेद, उच्चारण भेद, संस्करणाभेद झ्रादि अनेक भेद 
उत्परन हो गये और तीन-चार के स्थान पर ग्यारह सौ तीस इकत्तोस अथवा 
इससे भी अधिक संहितायें अस्तित्व में ग्रा गयीं। साथ हो साथ इनमें प्रायः 
प्रत्येक ने अपने-अपने स्वतन्त्र ब्राह्मण भ्रनुब्राह्मण, श्रारण्यक, निषद, उपनिषदें, 
कल्प और अनुकल्प उदभावित कर लिए, वस्तुतः इस प्रकार इतना विशाल 
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ठौदिक वाडःमय उपस्थित हो गया, जो अध्येताओं और अध्यापकों के 
नियन्त्रण से बाहर हो गया, विशेषत: उनके मौखिक गअध्ययनाध्यापद के 
श्राग्रह के कारण | फलक: अनेक शाखाओं के ग्रध्येता-ग्रध्यापयथिता नही मिले, 
और अधिकतर उनका लोप हो गया | ग्राज हमें केवल ग्यारह पूण संहिताय 
ग्रौर एक अपूर्ण संहिता प्राप्त होतो है । ब्राह्मण ग्रोर आरण०प्रक उसमे भो कम 
मिलते हैं | कल्पसूत्रों को भो यही दशा है। उपनिषदें कुल लगभग सवा दो सौ 
प्राप्त होतो हैं जिनमें से अधिक से अधिक बोस हो प्राचीन हैं । 


गैदिक ग्रन्थ राशि कण्ठस्थ करते-क रते अ्रध्येता श्रों की आयु का बडा 
भाग व्यतीत हो गया था, और प्राचीन सन्दभ के अ्नुशोलन से पता चलता है 
कि यह भी प्रवाद प्रचलित हो चला था कि इससे बुद्धि पर भी कुप्रभाव पड़ता 
है | युधिष्टठिर के प्रति भीम कह जाते हैं-- 


श्रोत्रियस्येव ते राजन्‌ ! मन्दकस्थाविपश्चित:, 
अनुवाक हता बुद्धिर नषा तत्वा्थेदशिनी ।* 


यहां युधिष्ठर के प्रति खीक के कारण भीम उनकी बुद्धि की उपमा 
श्रोत्रिय की मन्द वेदवाक्पों से कुण्ठित बुद्धि से देते हैं। कालिदास पुरुरवा के 
मुख से उवशी के रूप लावण्य का बखान कराते-कराते यहां तक कहा गया है 
कि ऐसा मनोहर रूप वेदाम्यास: जड़ ब्रह्मा भला कंसे रच सकते हैं -- 


अस्या: सगदिधौ प्रजापतिरभूच्‌ चन्द्रो नु कान्तिप्रद: । 
श्रुगांरकरस: स्वयं नु मदन: मासो नु पुष्पाकर: । 
वेदाभ्यास --जड़; कथं नु विषयव्यावत्तकोतू दुलः, 
निर्मातु प्रभवेनु मनोहरमिदं रूपं पुराणों मुनि: 5 


कुछ ऐसी हो बात श्रीमद्भागवत के अधोलिखित इलोक में भी कहो 
गई है-- 


प्रायेण वेद तदिद न महाजनो5य, 
देव्या विमोहितमतिर्‌ बत | माययाउलम्‌ । 


[ ८० ] 


त्रय्यां जड़ोकृतमतिर मधुपुष्पितायां. 
गैतानिके महति कमेरि युज्यमानः | 


इन परिस्थितियों में, यदि वैदिक ज्ञ।न-विज्ञान के लोप की स्थिति 
आरा पहुंची हो तो कोई ग्राइचय की वात नहीं । 


धर्मशास्त्र और मोक्षशास्त्र का अध्ययननाध्यापन भी अ्रधिकतर 
मौखिक ही था। तदयथे सूत्र बने, फिर उनपर भाष्य, वातिक, वृत्ति, टीका 
ग्रादि व्याख्या ग्रन्थों की रचना हुई। स्मरणा-सौन्दर्य के लिये कारिकायें भी 
लिखीं गयीं । लिपिबद्ध करने का चलन कम होने के कारण अश्रनेक ग्रन्थ उनके 
रचियिताओओरों-प्रध्येताश्रों के साथ ही कालकवलित हो गये । हमें तो श्रब केवल 
बचो-खचो ग्रन्थराशि उपलब्ध है। 


लोकायत, लौकिक विषयों से सम्बद्ध साहित्य की भी यही दशा है । 
उपवेदों का तो अब केवल नाम ही रह गया है। 


यहां उल्लेखनीय है कि यहां कभी भूवदेव अपर नाम कर्णीसुत-करण्टक 
रचित स्तेय्रशास्त्र भी हुआ करता या, इस प्रकार के भ्रन्य ग्रन्थ भी थे। 
पता नही उनके अ्रध्ययनाध्यापन को व्यवस्था थी या नहीं । 


बौद्धों के ३त्कषं-युग में नालग्दा, विक्रमशिला श्रौर उदन्तपुरो जैमे 
विश्वविद्यालयों की परम्परा बा पता चलता है | नालन्दा में 'वेश के लिए 
प्रखर पाण्डित्य की शर्त थी । प्रवेशार्थी का द्वार-पण्डितों से शाल्त्राथ करके 
ग्रपती अहँता सिद्ध करना पड़तो थीं। वह गाज को अ्रपेद्या अधिक सही भ्र्थों 
में उच्चशिक्षा का वे नर था । 


सांख्य दर्शन मों सत्कार्यवाद 


डॉ० विभा 
प्रवक्‍ता, दर्शन विभाग, 
गढ़वाल विश्वविद्यालय, श्रीनगर 


भारत में दर्शन का वास्तविक आरम्भ उपनिषद्‌ काल को माना 
जाता है। प्राचोनतम उपनिषद्‌ अ्नुमानत: एक हजार वर्ष ईसा पूव के बाद 
के नहीं हो सकते हैं । विस्तृत उपनिषद्‌ साहित्य में अध्यात्म और विश्व से 
सम्बन्धित प्र॒इनों को विभिन्‍न पहलुओं से उठाया गया है ! ब्रह्म की विश्व 
कारणता एवं आत्मा की परम ज्ञयता श्रादि मन्तव्य उपनिषदों में स्पष्ट 
दृष्टिगोचर होते हैं | पुरंष की जाग्रृत अवस्था क्‍या है, यह सम्पूर्ण ब्राह्मण कहाँ 
से उत्पन्न हुआ्ना, प्राण को उत्पत्ति कंस होती है, इत्यादि बहुत-सी महत्वपूर्ण 
द्राशनिक समस्‍यायें उपनिषदों का मुख्य केन्द्र बिन्दु रही हैं । 


दाशनिक समस्या के दो मुख्य रूप हमें उपनिषदों में दिखाई देते हैं--- 
(१) विश्व तत्व की खोज से सम्बन्धित तथा (२) ग्रतत्म तत्व के ज्ञान से 
सम्बन्धित ! ब्रह्म जिज्ञासा तथा विद्व की विभिन्‍न प्रकार से व्याख्या इन 
समस्याझ्रों के भ्रन्तगत ही की जाती है। 


भारतवषं में भौतिक जगत्‌ की गैज्ञानिक व्याख्या के प्रयास कम ही 
हुये हैं फिर भी विश्व प्रक्रिया की गैज्ञानिक दष्टि से सर्वश्रेष्ठ व्याख्या सांख्य 
दशन में की गई है । सांख्य दाशनिकों ने विहव प्रक्रिया को अपने पूर्ण या 
निरपेक्ष रूप में कल्पित करने का महत्वपूर्ण प्रयास किया है। इन दाशेनिकों 
ने सृष्टि के मूल में त्रिगुशमयी “प्रकृति” नाम के तत्व की कल्पना की है। 
पुरुष इस दर्शन का दूसरा भ्रध्ंग तत्व है। “पुरुष को न तो वास्तविक भोक्ता 
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माना गया है और न ही कर्ता । पुरुष के सामीप्य व सान्निध्य मात्र से प्रकृति 
चेतन की भांति प्रवृत्त होकर निरन्तर परिवर्तित होती रही है ।”(व्यासभाष्य ) 


सांख्य ने विकास प्रक्रिया को विस्तार से समकाने को कोशिश की है । 
यह दशन देश काल आदि पदोर्थों की स्वतन्त्र सत्ता को न मानते हुये इन्हें 
प्रकृति के परिणाम ही मानती है । भौतिक विज्ञान की तरह रूप रस आदि 
गौश गुणों को ये दशेन परिमाणगत पांरवर्तनों का काये एवं भौतिक जगत्‌ के 
व्यक्तियों के श्रतिरिक्त मनोगैज्ञानिक यामानसिक जगत्‌ के व्यक्तियों को भी 
प्रकृति का ही दूरवर्ती परिणाम मानता है । 


सांख्य दशन सम्भवतः भारत का प्राचीन दशन है । इसके प्रवतंक 
महषि कपिल माने जाते हैं। इस दशन की वप्रवस्थित व्याख्या तीसरी शतो ई० 
में ईश्वरक्वृष्ण की 'सांख्यकारिका' में की गयी है । यही इस दशन का सबसे 
अधिक प्रमारिक ग्रन्थ है ! इस ग्रन्थ पर काफी टीकाय लिखी गई है परन्तु 
वाचस्पति मिश्र की 'तत्व कौमुदी” सबसे अधिक प्रसिद्ध है ! जितने व्यापक 
रूप में ये दशन भारतोय वांडमय में छाया हुआ है उतना शायद अन्य कोई 
नहीं। र्वेताब्वतर उपनिषद्‌ में 'तत्कारणं सांख्ययोगाधिगमभ्यम्‌' श्रादि वणन 
से भी सांख्य दशन की प्राचीनता का अनुमान लगाया जा सकता है। इस 
दशन में प्रकृति, महत्‌ अहंकार, पञच तन्मात्र (शब्द, स्पश, रूप, रस और 
गन्ध ), ग्यारह इन्द्रियां पंच ज्ञानेन्द्रियां--श्रोत्र, त्वक, चक्षु, जिह्वा, त्राण, पंच 
कर्मेन्द्रियां-वाक्‌ पारि, पाद, पायु, उपस्थ, उभयेन्द्रिय (मन) पंच महाभूत 
(पृथ्वी, जल, तेज, वायु, आकाश) और पुरुष नामक पच्चीस तत्वों का 
विवेचन किया गया है। 


प्रकृति कारण है और और महत्‌ आदि सब उसके कार्य हैं। भ्रत्यधिक 
सूक्ष्म होने के कारण प्रकृति इन्द्रियगोचर नहीं है, किन्तु मह॒दादि कार्य को 
देखकर उसकी सत्ता प्रमाणित हो जाती है। सांख्यकारिका में वरित निम्न 
कारिकशश्रों से यह बात स्पष्ट हो जातो है-- 


(१) अतिदूरात्सामीप्यादिन्द्रियधातान्मनोइनवस्थानातु । 
सोक्ष्म्यादव्यवधानादभिभवात्समानाभिहाराच्य ॥७॥ 
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(२) सौध्म्यात्तदनुपलब्धिनाध्भावातु, कार्यतस्तटुपलब्धे: । 
मह॒दादि तच्चकाय, प्रकृति, विरूपं, सरूपं च ॥ ८॥ 


प्रस्तुत आलेख में हम सांख्य दशन के आधार भूत 'सत्कार्यवाद! तथा 
इसके विभिन्‍न प्रकारों प्रकृति परिणामवाद, ब्रह्मपरिणामवाद व विवतंवाद 
को चर्चा करेंगे। -सत्कार्यवाद” सांख्य दशन का कार्य-कारण सिद्धान्त है । 
प्रायः सभी भारतोय दार्शनिक कारणाकार्ण सम्बन्ध को अनिवार्य मानते है | 
कोई भो घटना बिना कारण के घठित नहीं होती । कार्यका रण सिद्धान्त के 
अवलोकन पर सहज ही यह प्रश्न मस्तिष्क में छा छाता है--क्या काये की 
सत्ता उत्पत्ति के पूर्ण उपादान कारण में वर्तमान रहती है ? न्याय दशेन के 
अनुसार कार्य का सत्ता उत्पत्ति के पूर्ग कारण में विद्यमान नहीं रहती है । 
नैयायिकों का ये सिद्धान्त सांख्य के सत्कार्णवाद का विरोधी है सत्काय्येवाद के 
अनुसार कार्य उत्पत्ति के पूर्ण उपादान कारण में निहित रहता है। सत्कार्य- 
वाद शब्द के विश्लेषण (सत्‌ + काय+वाद) से भी स्पष्ट है कि यह उस 
सिद्धान्त का नाम है जो यह स्वीकार करता है कि प्रत्येक कार्य अपनी उत्पत्ति 
से पूर्ण कारण में विद्यमान रहता है। शंकराचार्य ने वृहदारण्यक भाष्य में 
सत्कार्यवाद का निरूपण इस प्रकार किया है--- 


“सब हि कारण कार्यमुत्पादयत्‌ पूर्वोत्पन्नस्य कार्यत्य तिरोधान॑ 
कुबंत्‌... हित व्‌० उप० भाष्य १/२/९ 


इस तथ्य की पुष्टि के लिए सांख्य निम्नलिखित तक प्रस्तुत 
करता है-- 


ग्रतदकरुणादु-पादानग्रहणात्‌, सर्गसम्भवाभावात्‌ । 
दक्तस्य शक्‍यक रण त्‌, कारण भावाच्च सत्कायम्‌ ॥६॥ 


का रण व्यापार के पूर्ण भी कार्य (कारण में) विद्यमान रहता है, 
क्योंकि कारण अनिहित को उत्पन्न ने कर सकने से जो कार्य प्रावश्यक हो 
उसी का कारण .्रहण करने से सब कारणों से सब कार्यों केन होने से जो 
जिस काय में समथ है, उस कारण से वही कार्य हाने से तथा कारण जंसा है 


[ एउं४ ] 
कार्य भी गैसा हो होने से यह सिद्ध हो जाता है कार्य सत्‌ (विद्यमान) है। 
यहां से उल्लेखनीय है कि बौद्ध दर्शन अ्सत्‌ से सत्‌ की उत्पत्ति मानता है जसे 
बीज के नष्ट हो जाने पर ही अंकुर को उत्पत्ति होतो है। अद्वत वेदान्तियों के 
मत में 'सब सत्‌ टी है ।” न्याय गैशेषिक मत के अनुसार सत्‌ से असत्‌ की 
उत्पत्ति होती है जबकि साँख्य मत में 'सत्‌ सं सत्‌” की उत्पत्ति होती है। 


असदकरणात्‌- 


कार्य की उत्पत्ति तव तक नहीं हो सकती है जब तक कि कारण को 

असत्‌ माना जाये क्‍योंकि असत्‌ को उत्पन्न ही नहीं किया जा सकता है ध्स 
लिये कार्य भी सत्‌ कहा जायेगा क्योंकि यदि कारण के व्यापार से पहले कार्य 
को असत्‌ माना जाये तो उसे सत्‌ बनाना किसी के लिये सम्भव न होगा । 
उदाहरण के लिए तेल का अभाव बालू के करों में पाया जाता है इसलिए 
तेल की प्राप्ति बालू ये नहीं हो सकती है। उत्पत्ति को हम किसी भी वस्तु 
की श्रभिव्यक्ति मात्र कह सकते हैं। अतः भ्रभाव (असत्‌) से भाव (सत्‌) की 
उत्पत्ति अ्रसम्भव है। दादाम में तेल अनभिव्यक्त अ्रवस्थय में विद्यमान रहता 
है। मिट्टी वाला भूमि में पानी भ्रनभिव्यक्त अवस्था में है। १रन्‍्तु हमें ऐसा 
कोई भी उदाहरण नहीं मिलता है जिस से अ्सत्‌ वस्तु की उत्पत्ति को सिद्ध 
किया जा सके । यदि हम कारण में काये की सत्ता को अ्सत्‌ माने तो फिर 
कार्य का निर्माण कारण से नहीं हो सकता है क्‍योंकि जो सत्‌ नहीं है बही 
असत्‌ है और असत्‌ सत्‌ की उत्पत्ति का कारण नहीं हो सकता है । नासतो 
विद्यते भावो नाभावो विद्यते सत्‌: (गीता २/१६) आकाश में झाकाशपुष्प का 
नतानत अभाव है क्योंकि आकाश पुष्प आकाश में सतू-पहले से विद्यमान्‌-- 
नहीं है। किसी बांभ स्त्री से सन्‍तान की उत्पत्ति नहीं हो सकती है | उसमें 
सन्तानोत्पत्ति का नितान्‍्त शअ्रभाव है। यदि अझसत्‌ को सत्‌ में लाया जाता तो 
वायु में भी रंग की उत्पत्ति सम्भव हो जाती है । इस प्रकार हम कह सकते है 
कि अगर काये को असत्‌ माना जाएगा तब फिर कारण व्यापार की कोई 
आवश्यकता नहीं रह जाती है। इसमे यह सिद्ध होता है कि उत्पत्ति से पूर्व 
कार्य कारण में निहित है। चू कि मह॒दांदि व्यक्त की उत्पत्ति प्रधान से होती 
है इसलिए व्यक्त उत्पत्ति से पुरवे ही उंस प्रधान में श्रव्यक्त रूप में सत्‌ (विद्य- 
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मान ) था। वतेमान में कार्य रूप में उपत्थित होता है और नष्ट हो जाने पर 
कारण में हो वह (व्यक्त) लीन हो जाएगा। इसलिए जिस प्रकार कार्य 
कारशा व्यापार के परचात्‌ सत्‌ है उसी प्रकार उसके पहले भो वह सत्‌ ही है 
(क्योंकि उपादान कारण में निहित अव्यक्त कार्य को कार्य में व्यक्त करना 
निरनित्त कारण का कार्य है। निमित्त कारण का उदहृदय अ्रप्रत्यक्ष कार्य को 
प्रत्यक्ष रूप प्रदान करना है। ) 


उपादानग्रहणात्‌- 


उपादान के ग्रहण से भी कारणा के व्यापार से पहले कार्य सत्‌ होता 
है। दूसरे शब्दों में उपादान श्रर्थात्‌ कारण किसो विशेष कार्य के लिए विशेष 
कारण का ग्रहण आवश्यक होता है । यही उपादान नियम है . यदि कार्य को 
हो हम ग्रसत्‌ मान लें तब फिर उपादान कारण की आवश्यकता ही नहीं है । 
उदाहरण के लिए यदि पट (कार्य) असत्‌ है तब फिर तन्तु की कोई आव- 
इथयकता नहीं है। इस प्रकार उपादान कारणा मे कार्य की सत्ता सिद्ध हातो है । 
सरल ढदब्दों में कहा जा सकता है कि कार्य के साथ कारण का सम्त्रन्ध है । 
यह सम्बन्ध उत्पत्ति से पूर्ण भो रहता है श्रर्थात्‌ कार्य अव्यक्त रूप में कारण 
में विद्यमान रहता है । यदि ऐसा नहीं होता तो दहो बनाने के लिये दूध का 
ही नहीं बल्कि किसी ग्रन्य॒ चीज की भी मांग को जा सकतो है तथा कोई भी 
व्यक्ति दही बनाने के लिए जल, आटा या मिट्टी किसी भी वस्तु का प्रयोग कर 
सकता है। कहने का अ्रथ यह है कि संसार में कभी भो दो असम्बन्ध वस्तुग्रों 
में उत्पत्ति नहीं होती है। इस प्रकार मृत्तिका से हम पट की उत्पत्ति किसी 
भी प्रकार नहीं कर सकते हैं ये दोनों वस्तु मृत्तका व पट, एक दूसरे से 
असम्बन्ध हैं। इस प्रकार जब कारण का सम्बन्ध कार्य से होता है तब कारण 
स कार्य की उत्पत्ति होत, है। कार्य को असत्‌ मानने पर हम इस सम्बन्ध का 
स्थापित नहीं कर सकते हैं । सम्बन्ध दो सत्पदार्थों में ही रह सकता है । सत्‌ 
और असत में सम्बन्ध नहीं हो सकता है । 


सर्वेसम्भवा भावात्‌- 


यदि हम कारण से भ्रसम्बन्धित कार्यण की उत्पत्ति को माने तो कार्य 
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के निमित्त हो जाने पर हमें यह मानना पड़ेगा कि (अ्रसत्‌) ग्रभाव से (सत्‌) 
भाव की उत्पत्ति होती है, परन्तु यह ग्रसम्भव है। जेसे बाल से तेल की 
उत्पत्ति हो ही नहीं सकतो । भ्रतः हम कह सकते हैं कि सभी कार्ण सभी 
कारणों से उत्पन्न नहीं हो सकते हैं, उदाहरणार्थ चांदी के श्राभूषणों का 
निर्माण चांदी से ही हो सकता है तांबे सं नहीं । यदि उत्पत्ति के पूर्व कारण 
में कार्य की सत्ता को नहीं माना जाए तो सभी काय कारणो से उत्पन्न होने 
लगेंगे । इस प्रकार कारण विशेष से कार्य विशेष की उत्पत्ति सर्गथा ग्रसंभव 
हँं। जायेगी । श्रतः सब वस्तुग्नों से दूसरी सब वस्तुओं को उत्पत्ति असंभव 
होना यह सिद्ध करता है कि कार्य ग्रसत्‌ नहीं होता । 


शक्‍्यस्य शक्‍्यकरणात्‌- 


केवल शक्‍त कारण से ही अभीष्ट कार्य की प्राप्ति हो सकती है 
अर्थात्‌ कोई भी कारण किसी भी कार्य को तब हो उत्पन्न कर सकता है जब 
कि वह उसके लिये समथ हो . दूसरे शब्दों में हम कह सकते हैं कि शक्त 
कारण वह है जिस में एक विशेष कार्य को उत्पन्न करने की शक्ति हा। बालू 
में तेल उत्पन्न करने को शक्ति नहीं होने के कारण वह तेल का कारण नहीं 
हो सकता है ! तेल का कारण कोई ऐशो वस्तु हो सकती है जो समर्थ हो जैसे 
तिल । समथ से यहां तात्पर्य है काय विशेष का कारण बन सकने की योग्यता 
है । मिट्टो से घट तथा तन्तु से पट का निर्माण होता है क्‍योंकि मिट्टी घट की 
उत्पत्ति में समथ है । इससे सिद्ध होता हू हि कार्य अव्यक्त रूप से कारण में 
म्रभिव्यक्ति के रूप में विद्यमान रहता हे । 


कारण भावाच्च- 


कारण और कार्य अभिन्‍न रूप से एक दूसरे से सम्बन्धित हैं । कारण 
का रूपान्तर ही कार्य हूं। कार्य की ग्रव्यक्त अवस्था ही कारण है तथा कार्य 
वारण का अभिव्यक्ति प्रदान करता हूं। छाय और कारण में हम सिर्फ़ 
अवस्था भेद को हो पाते हैं। कार्य कारण रूप होने के कारण उत्पत्ति के पूर्व 
भो सत्‌ है । इसलिए दोनों में प्रभेद सम्बन्ध हे पट को तन्तु की श्रवस्था विशेष 
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आय 


माना जाता हूँ । साथ ही साथ तन्तु और पट में हम उपादान-उपादेय भाव 
को भी पाते हैं। इस भाव की प्राप्ति दो श्रभिन्‍्न पदार्थों में ही सम्भव होती 
है। जैसे जौ बोने से जौ की हो उत्पत्ति होगी और धान बोने से धान की हो 
उत्पत्ति होगी । यदि कार्य सत्‌ नहीं होता तब जौ बोकर धान को उत्पत्ति 
होती, परन्तु ऐसा होता नहीं हें। इसलिए ये सिद्ध होता हे कि कार्य सत्‌ हे 
क्प्रोंकि सम्बन्ध उन्हीं दो वस्तुओं में स्थापित हो सकता हे जो सत्‌ हों। यदि 
दो वस्तुओं मे से एक का अस्तित्व न हो तो यह सम्बन्ध किसी भी प्रकार नहीं 
है। सकता हू | उदाहरण स्वरूप बन्ध्या पुत्र का सम्बन्ध किसो श्रन्य व्यक्ति से 
सम्भव नहीं ह क्योंकि यहां पर सम्बन्ध के दो पदों में से एक पद बन्ध्या-पुत्र 
असत्‌ हू । इस प्रकार कारण कार्य में एक अ्रभिन्‍न सम्बन्ध होने के कारण यह 
स्थापित होता हे कि कारण में कार्य उत्पत्ति के पूव सूक्ष्म रूप से अन्तानहित 
है दूसरे ग्रभिन्‍न सम्बन्ध से श्रथ है कि कारण काये में संयोग विभाग का 
ग्रभाव है | ग्रगर कारण और काये मूलतः एक दूसरे से भिन्‍न होते तब हम 
उसमें संयोग और पाथक्य को पाते जेसे - नदी पर्वत से भिन्‍न है । इसलिए 
दोनों का संथ्रोजन होता है पट का निर्माण तन्तुग्नों मे होता है । इसलिए इन 
दोनों का संयोजन प्रथक्‍्करणा असम्भव है | 


कारण और काये की समरूपता परिमाण की दृष्टि से भी होती है 
लोहे का जो वजन होता है वही वजन उससे निर्मित अलमारी का भी होता 
है । इसमे यह स्पष्ट है कि कारण की सत्ता होने पर हो काय की सत्ता होतो 
है क्‍योंकि काय पहले से ही कारण में उपस्थित रहता है। वस्तुतः कारण 
और कार्य एक ही द्रव्य की दो अवस्थाय हैं। काररणा द्रव्य की अव्यक्त अवस्था 
है ओर काय द्रव्य की व्यक्त अवस्था है । अत. कारण की सत्ता मे काय की 
सत्ता उसको उत्पत्ति के पूर्व भी अन्तनिद्दित है। 


इस प्रकार उपरोक्त वर्णन से सांख्य यह सिद्ध करता है कि प्रधान में 
महतादि अव्यक्त रूप से विद्यमान है तथा यह भी पुष्टि करता है कि उत्पत्ति 
सत्‌ की ही होती है अ्रसत्‌ की नहीं। इसी ग्राधार पर सांख्य अपने काय 
कारण सिद्धान्त 'सत्कायवाद' के स्वरूप को प्रतिपादित करता है । सांख्य 
दहन के अतिरक्‍त योग हंकर, रामानुज भी 'सत्कायंवाद' के समथक हैं । 
लेकिन शंकर विवत्तंवाद के पोषक हैं जबकि सांख्य श्नौर विशिष्टादं त (रामा- 
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नुज) परिणामवाद को - उचित ठहराते है। इस विभाजन का मुख्य कारण 
यह प्रइन है-- 'क्या कार्य कारण का वास्तविक रूपान्तर है ?” परिणामवाद 
भावात्मक उत्तर है जबकि विवत्तंवाद निषधात्मक ग्रर्थात्‌ भावात्मक से परि- 
णामवाद तथा निषेंधात्मक उत्तर से विवत्तंवाद नामक दो सिद्धान्तों 
सत्कायबाद' विभक्‍त हो जाता है :-- 





सत्कार्णवाद 
परिणामवाद विवरत्त॑वाद 
| | 
प्रकृति ब्रह्मा 
परिणशामवाद परिणामवाद 
(सांख्य! (रामानुज) 
परिणामवाद- 


परिणामवाद के अनुसार जब कारण से काय का निर्माण, होता है 
तो कोर्य में कारण का वास्तविक रूपान्तर हो जाता है। कारण के बदले हुए 
रूप को ही कार्य कहते हैं। जब तंतु से पट का निर्मारय किया जाता है तब 
तनन्‍्तु का पट के रूप में पूर्ण परिवतन हो जाता है। अत: परिणामवादियों के 
ग्रनुसार कार्य कारण का परिणाम होता है। इन दोनों में अभेद सम्बन्ध पाया 
जाता है। संक्षेप में सांख्य के मतानुसार समस्त विश्व प्रकृति का परिवरतित 
रूप है। संसार की विभिन्‍न वस्तुयें प्रकृति के रूपान्तर का ही परिणाम है। 
चू'कि सांख्य समस्त विश्व को प्रकृति का परिणाम मानता है इसलिए सांख्य 
के मत को प्रकृति परिशामवाद कहते हैं। समस्त विद्व को ब्रह्म का ही 
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रूपान्तरित रूप मानने के कारण ही रामानुज के परिणामवाद को ब्रह्म परि- 
शामवाद' के नाम से जाना जाता है। 


प्रकृति परिणामवाद- 


सख्य के ग्नुसार प्रकृति (कारण) का विव्व (कार्य) के रूप में पूर्ण 
परिवेतंन हो जाता है। प्रकृति गुणों की क्षाम्यावस्था है । इसका मुणों के रूप 
में परिवर्तन सत्‌ है। 


गें दशन प्रकृति को स्थापना के लिए विश्व को कारण रूप में स्था- 
पित करता है । घिदृव व्यवस्था की व्याख्या प्रकृति के एक होने के कारण 
सम्भव है। यह जड़ होने के साथ-साथ सूक्ष्म पदाथ भी है। यही कारण है कि 
स्थूल एवं सूक्ष्म पदार्थों स युक्त इस विश्व की व्याख्या करने में भी प्रकृति 
समर्थ है। विश्व का भूल होने के कारण ही प्रकृति को प्रकृति कहा जाता है, 
परन्तु प्रकृति स्वयं कारणहीन है । विश्व का प्रथम कारण होने से इस प्रधान 
भी कहा जाता है। प्रथम कारण या प्रधान हाने के कारण ही विश्व की 
समस्त वस्तुय इस पर आश्रित हैं, किन्तु प्रकृति स्वयं स्वतन्त्र है। प्रकृति को 
'बरह्मा', अनुमान, 'जड़', 'माया', 'शक्ति', अविद्या' आदि नाम से भी जाना 
ा है। 'सांख्य”' दशन प्रकृति को दिक और काल की सीमा से परे हो नहीं 
मानता है अपितु यह भी स्थापित करता है कि दिक और काल फा कारण भी 
स्वयं प्रकृति ही है । प्रकृति त्रिगुणात्मक (सत्‌, रज, तम) अबिवेकी विषय 
सामान्य अचेतन व प्रसवधरम है जबकि पुरुष ठोक इसके विपरीत है। 


त्रिगुणमविवेकि, विषय: सामान्यमचेतनं, प्रसवधमि । 


व्यक्त, तथा प्रधान, तदट्टिपरीतस्तथा चर पुमान्‌ ॥ 
(सांख्यकारिका--११) 


इस प्रकार सांख्य दर्शन के अनुसार प्रकृति ही वह तत्व है जिससे 
संसार की समस्त वस्तुय उत्पन्न होतो हैं। जसा कि हम ऊपर कह चुके हैं 
कि प्रेकृतिं तीन गुणों की साम्यावस्था का नाम है। प्रकृति के गुण निरन्तर 
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गतिशोल रहते हैं । जब्र प्रकृति श|न्‍्त अवस्था में रहतो है तब भो प्रकृति के 
गुणों में परिवतंत होता है । इस परिवर्तन के समय प्रकृति के भ्रन्दर सरूप 
परिणाम परिलक्षित होते हैं । यही प्रकृति को प्रलयावस्था है । इस अवस्था में 
किसी भी, वस्तु को उत्पन्न करने में श्रसमथ रहतो है। विकासवाद की क्रिया 
(उत्पन्न करने की प्रक्रिया) प्रकृति में विरूप परिणाम के समय ही प्रारम्भ 
होती है । साथ ही साथ विरूप परिणाम के लिए पुरुष और प्रकृति का संयोग- 
परमावश्यक है। परन्तु प्रश्न यह है कि अचेतन शौर निष्क्रिय का संयोग केसे 
हो सकता है । कारण यह है कि दोनों परस्पर प्रतिकूल एवं विरोधात्मक है। 
प्रकृति त्रिगुणात्मक है जबकि पुरुष त्रिगुणातोत है प्रकृति एक है पुरुष अनेक । 
प्रकृति अचेतन है और पुरष चेतन | इसी प्रक्रार प्रकृति सक्रिय है तथा पुरुष 
निष्क्रिय । 


उ१रोक्‍्त समस्या के समाधान के लिये सांख्य दर्शन उपमाओं का 
सहारा लेता है। एक उपमा के अनुसार जिस प्रकार ग्रन्धा व लंगड़ा एक 
दूसरे की सहायता से जंगल पार कर लेते है इसी प्रकार जड़ प्रकृति और 
निष्क्रिय पुरुष सम्पूर्ण विश्व का सृजन करते हैं। इस उपमा के अनुसार प्रकृति 
को गअन्धा तथा पुरुष को लंगड़ा प्रदर्शित किया गया है लेकिन यह उपमा गलत 
प्रतीत होतों है क्योंकि अ्न्धा श्रौर लंगड़ा दोनों चेतन हैं जवकि पुरुष व प्रकृति 
में प्रकृति श्रचेतन है । इसके भ्रतिरिक्त इस उपमा में अंधे और लंगड़े दोनों का 
उद्देश्य जंगल को पार करना है जबकि पुरुष और प्रकृति में मोक्ष की प्राप्ति 
दोनों का उह ब्य नहीं है। 


उक्त उपमा को शालोचना से बचने के लिये सांख्य चुम्बक और लोहे 
को उपमा का भआश्चय लेता है । इस उपमा में पुषष को तुलना लोहे से तथा 
प्रकृति की तुलना चुम्बक से की गयी है। लेकिन यह उपमा भो पुरुष और 
प्रकृति के सम्बन्ध को व्याख्या नहीं कर सकती है क्योंकि पुरुष और प्रकृति 
क्रमश: खेतन और श्रचेतन तथा लोहा और चुम्बक दोनों अचेतन हैं । 


सांख्य दशन के अनुसार पुरुष प्रकृति संस से सर्व प्रथम प्रकृति से 
महत्‌ की उत्पत्ति होतो है. । सम्पूर्ण विश्व इसी मह॒त्‌ में बीज के रूप में 
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समाविष्ट रहता है । बाह्य दृष्टि से यह महत्‌ कहलाती है। भ्रहंकार प्रकृति 
का दूसरा विकास है । भ्रहंकार से पञच तन्मात्राओ्रों की तथा ज्ञानेन्द्रिय और 
कर्मोन्द्रियों की उत्पत्ति होती है। सतो गुण से मन, पंच ज्ञानेन्द्रियां व पंच 
कर्मेंद्रियों का विकास होता है । इसी प्रकार पंच तन्मात्रों से पंच महाभूतों की 
उत्पत्ति बत।ई गयी है। इस प्रकार पांस्य दर्शन में सम्पूर्ण सृष्टि के विकास 
की पच्चीस तत्वों की लीला माना गया है। 


ब्रटम परिणामवाद- 


रामानुजाचांय के अनुसार ब्रह्म जगत का उपादान एवं निमित्त कारण 
है । वह अपने अन्दर निहित अचित से विद॒व का निर्माण करता है । जिस 
प्रकार मकड़ी भ्रपनी ही सामग्री से जाल बुन लेती है। उसी प्रकार ईद्वर स्वयं 
हो सृष्टि की रचना कर लेता है रामानुज के अनुसार विश्व ब्रह्म का रूपान्तर 
रूप है। जिस प्रकार घड़ा मिट्टी का परिवर्तित रूप है उवी प्रकार यह विश्व 
भी ब्रह्म का परिवर्तित रूप है। यह समस्त विद्वव ब्रह्म में ही निहित है। ब्रह्म 
का परिणाम होने के कारण बिव्व भी ब्रह्म की ही तरह सत्य है श्रर्थात्‌ ब्रह्म 
परिणामवाद के प्रनुसार कारणा कार्य के रूप में प्री तरह सह परिवर्तित हो 
जाता है। उत्पत्ति के पूव यह जगत्‌ प्रकृति के रूप में ब्रह्म में ही समाविष्ट 
रहता है । इसी प्रकार जीव भी अ्रपनी उत्पत्ति से पूष ब्रह्म के अन्दर रहते हैं । 
लू कि रामानुजाचाय के अनुसार चित्त, अचित्त और ईइ्वर ब्रह्म के ही तीन 
तत्व हैं। भ्रत: जगत्‌ भी सत्य है | प्रलय की अवस्था में प्रकृति सुक्ष्म श्रविभक्त 
रूप में रहती है। प्रकृति का यही सूक्ष्म अ्विभक्त रूप स्थल विषयों की 
उत्पत्ति का कारण है। यही स्थल विषयों की उत्पत्ति ही भौतिक संसार के 
रूप में दिखाई देती है। निष्कर्ष रूप में यह कहा जा सकता है कि इनके 
अनुसार ईइवर जगत्‌ का उपादान एवं निमित्त कारण है। अपने ही अंश 
प्रकृति की जगत्‌ के रूप में परिवर्तित करने से वह उपादान कारण तथा 
संकल्प मात्र से अ्रनायास जगत्‌ का निर्माण करने से निभित्त कारण हैं । 
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उपरोक्त विवेचन से यह स्पष्ट होता है कि र्यमान जगत्‌ ब्रह्मा का 
परिणाम है। कारण सत्‌ होने से कार्य भी सत्‌ है। सृष्टि सत्‌ है क्योंकि सुष्टि 
की रचना करने वाला ब्रह्म भी सत्‌ है । ईश्वर की प्रकृति का अचित्‌ कहा 
गया है । जिससे संसार उत्पन्न होता है। उपनिषद्‌ में इसी जगत्‌ को उत्पन्न 
करने वाली प्रकृति को माया की संज्ञा दी गई है । उदाहरण के लिए इवेता- 
इवेतरोपनिषद्‌ में स्पष्ट रूप से कहा गया है कि प्रकृति को माया श्रौर ईश्वर 
को मायावी समभना चाहिए। यह सम्पूर्ण जगत्‌ उसी के श्रवयवशरृत से 
व्याप्त है। इस प्रकार ईश्वर का कायें होने से जगत्‌ सत्य है। श्रुतियों में भी 
कई स्थानों पर इस तथ्य का उल्लेख किया गया है कि सुष्टि की रचना से 
पूर्ण ब्रह्म ही था और किसी भी अन्य तत्व की उस समय उपस्थिति नहीं थी । 
अतः सम्पूर्ण जगत्‌ ब्रह्म का हो परिणाम है क्योंकि ब्रह्मा स्वेच्छा से स्वत: को 
इस जगत्‌ के रूप में उदभूत कर लेता है | जिस जकार स्वर्ण सत्य है श्र 
इवर्णनिमित आभूषण भी सत्य हैं ठोक उसी प्रकार ब्रह्म भी सत्य हे और 
उसका परिणाम भी सत्य हे परन्तु प्रकृति की स्वतन्त्रता को नहीं माना जा 
सकता ह वर्योंकि वह परमेश्वर का हो शरीर हूँ । इस प्रकार रामानुज जगत्‌ 
की उत्पत्ति ईश्वर की प्रकृति से मानते हैं । 


निम्नलिखित तकों के माध्यम से रामानुजाचार्य संसार की सत्यता को 
प्रतिपादित करते हैं-- 


(१) संसार को भ्रममात्र समझ लेने से श्रुति वाक्य भी भ्रम हो समभे 
जाने लगेंगे-- 


कि च तत्वस्यादिवाक्यं न प्रपठचस्थ साधकम्‌ । (स्वदशन संग्रह) 


(२) विशेषण जीव और विशेष्य ब्रह्म में एकता न हो सकने के कारण 
प्रप>ऊच का नाश नहीं हो सकता । 


(३) यदि ब्रह्म सत्य है तो उसको कार्यावस्‍था जिसे सृष्टि कहते हैं भ्रम कंसे 
हो सकता हैं । भ्रत: जगत्‌ सत्य है । 


[ €३ ] 
विवत्तंवा द- 


दांंकराचाय भी सत्कायेवाद को मानते हैं। इनके कारण काये सिद्धान्त 
को विवत्तंवाद के नाम से जाना जाता है। अपने वृहदारण्यक भाष्य में शंकर 
सत्कायवाद को बड़ा सुन्दर निरूपण किया है - 


सव हि कारण कार्यमुत्पादत्पूवों(पन्नस्य हमर कम 
( १:१: १) 


अर्थात्‌ उत्पत्ति से पहले घट पिड शभ्रादि श्रवयवों में ग्रनभिव्यक्त 
प्रकार से सन्निहित रहता है । उसका आवरणा करने वाला मिट॒टी का पिंड 
ग्रादि दूसरा कार्य होता है । एक समय में कारण एक ही काय के रूप में 
दिखायी दे सकता है, उस समय उसके काय॑ अप्रकट रूप में रहते हैं। कहने का 
अर्थ यह है कि कारण -सामग्रो विभिन्‍न रूपों में संसृष्ट हो सकती है। आधु- 
निक विज्ञान के अनुसार भी पुद्गल शक्ति विभिन्‍न रूप धारण कर सकती है 
किन्तु अन्ततोगत्वा उसका परिमाण भश्रपरिवर्तित रहता है। विवत्तवाद सांख्य 
के परिणामवाद तथा रामानुज के ब्रह्म परिणामवाद से भिन्‍न है । शंकर के 
अनुसार कार्य रूप तो मिथ्या है इस प्रक।र कारण से भिन्‍न कार्य हो ही नहीं 
सकता है-- 


अनतत्वात्‌ कार्यवस्तुन;। न हि कारणव्यतिरेकेण । 
काय नाम वस्तुतो स्ति-- ततरीय उपनिषद्‌ भाष्य' 


यदि ध्यान से देखा जाये तो शंकर का सत्कायेव।द सत॒कारणवाद है। इनके 
श्रनुसार कार्य किसी भो प्रकार से कारण से भिन्‍न अथवा स्वतन्त्र नहीं हो 
सकता है। दूसरे शब्दों में काय की कारण सें भिन्‍न कोई सत्ता हो हो सकती । 
इसलिए का रण हो सत्‌ है काय तो कारण का प्राभासमात्र है । शंकर ने 
कारण काय में तादात्मय सम्बन्ध या अभेद सम्बन्ध माना है। उनके विचार 
में काये कारण पर भ्राश्चित है, कारण काये पर नहीं । 
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विवत्तंबराद के अनुसार कार्य, कारण का विवत्तमात्र होता है। देखने 
में ऐसा प्रतीत होता है कि कारण का रूपान्तर काय में हुआ है परन्तु वास्त- 
विकता ऐसी नहीं है । प्रत्येक काय अपने कारण का आभासमात्र होता है जंसे 
रस्सी में सांप की प्रतीति॥ शंकर सत्कायवाद को सिद्ध करने के लिए निम्न- 
लिखित तक दिये हैं :-- 


(१) प्रत्यक्ष के आधार पर काये और उनके उपादान कारण में कोई भेद 
नहीं दिखायी देता है जसे मिट्टी श्र घड़े (मिट्टी से बना हुआ) के 
बीच वस्तुत: कोई भ्रन्तर नहीं दिखायी देता । 


(२) किसी भी काये की सत्ता अ्रपनी उत्पत्ति के पृत्र यदि कारण में विद्यमान 
न मानी जाए तो बाल से तेल को भी प्राप्ति होनी चाहिए । 


(३) उपादान कारण और कार्यों को एक दूसरे से अलग नहीं किया जा 
सकता है जंसे मिट्टी से घड़े को अलग नहीं किया जा सकता । 


(४) कारण और काये में यदि बाह्य सम्बन्ध माना जाए तो कारण और 
कार्य को भी एक दूसरे से भिन्‍न मानना पड़ेगा और इनको भिन्‍नता 
को सम्बन्धित करने के लिए एक तीसरे पदाथ की आवश्यकता होगो 
तथा यह क्रम चलता रहेगा | इससे श्रनावस्था दोष भरा जायेगा । इससे 
यह सिद्ध होता है कि कार्य कारण में कोई भेद नहीं है कारण अपनी 
ही शक्ति से काय में ग्रभिव्यक्त हो जाता है। 


शंकर सांख्य के परिणामवाद की श्रालोचना करते हुए कहते हैं कि 
कार्य को कारण का परिणाम मानना उचित नहीं है| कार्य का आकार 
कारण में पहले से हो अन्तनिहित नहीं होता है। फलस्वरूप काय के उत्पन्न 
हो जाने पर यह मानना पड़ेगा कि असत्‌ से सत्‌ की उत्पत्ति हुई है। यह 
सत्कार्यवाद के सिद्धान्त का पूर्ण निषेध है । 


शैकर ने ब्रह्म को ही एकमात्र सत्‌ माना है। बिभिन्‍न रूपों वाले इस 
जगत्‌ में ब्रह्म का रूपान्तर श्राभासमात्र है-'ब्रह्म सैत्यं जंगनु मिथ्या” क्योंकि 
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ब्रह्म अपरिवर्तेशील एवं यथार्थ है। यथाथ का ग्रयथार्थ में रूप'न्तर नहीं हो 
सकता है | यही कारण है कि इनके अनुसार जगत्‌ ब्रह्म का विवत्तमात्र है। 
इसीलिए उन के काये कारण सिद्धान्त को विवत्तवाद की सज्ञा दी गयो है। 
शंकर जगत्‌ की सृष्टि की व्याख्या विवत्तवाद के आधार पर युक्तिमगत इग 
से करने में सफल हुए हैं । 


संक्षे में यह कहा जा सकता है कि विवत्नवाद के अनुसार विकास 
या उत्पत्ति मात्र आभास या विवत्त है। भश्राकृति में परिवर्तन ही वास्तविक 
परिवतंन नहीं कहा जा सकता -- 


“न हि देवदत्त: संकोचित हस्तयवाद: ... ........... 
(बरह्मसूत्र भाष्य २/१/१८;॥ 


आकार तो वस्तुगत है । आ्राकृति की स्वतन्त्रता सत्ता नहीं होती । 
अत: ग्रकारिक परिवतत को वास्तविक परिवतेन मानना तक संगत नहों है । 
शंकर के विचार में ब्रह्म ही एकमात्र सत्य है । पारमाथिक दृष्टि स यह जगत्‌ 
मिथ्या है। इसलिए मिथ्या पदार्थ को किसो का वास्तविक परिणाम नहीं 
माना जा सकता । अपनी मायाशक्ति से युक्त ब्रह्म केवल अधिष्ठानमात्र है। 
जिस पेर जगत्‌ का अध्यास किया जाता है। ज्ञान का उदय हो जाने पर जगत्‌ 
और उसके व्यावहारिक प्रपञ्च लुप्त हो जाते हैं तथा ब्रह्म जीव ही है' ऐसो 
प्रतीति हो जाती है। शंकर के अनुसार ब्रह्म जगत्‌ का निमित्त एवं उपादान 
कारण है, परन्तु जगत्‌ ब्रह्म का परिणाम न हो#र केवल विवत्तमात्र है। 
यह विवर्त्त ग्राभास है। अज्ञान के कारण ही मिथ्या जगत्‌ को सत्य मान 
लेते हैं । 


विकारजात यह सृष्टि सत्‌ स्वरूप से ही सत्य है, स्वयं तो वह मिथ्या 
है । शंकर कारण को सत्‌ तथा काय को भिथ्या मानते हैं। श्रतः कारण हो 
उनके अनुसार काये की आत्मभूत शक्ति है तथा कारण की ही एकमात्र सत्ता 
है कायं की नही जैसे घट के कारण मिट्टी ही एकमात्र सत्‌ है। मिट॒टी से 
निर्मित घड़े तथा सकोरे आदि तो मिट्टी के विकारमात्र होने से विवत्तया 
आन्ति के अतिरिक्त कुछ भी नहीं है। 
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निष्कर्ष रूप में हम कह सकते हैं कि सत्कायवाद विश्वव्याख्या करने 
वाला एक महत्वपूर्ण सिद्धान्त है। साँख्य का सत्कायवाद ही महत्वपूर्ण 
प्रकार है । 


अपने प्रसिद्ध सिद्धान्त 'प्रकृति' की स्थापना सांख्य ने सत्कायंवाद के 
ग्राधार पर हो की है। बिना सत्कायंवाद के प्रकृति को सिद्ध करना सांख्य के 
लिए सम्भव नहीं है । यदि यह कहा जाये कि विकासवाद का सिद्धान्त सत्काये- 
बाद की देन है तो कोई भ्रतिशयोक्ति नहो हौगी क्योंकि सत्कायेवाद के अभाव 
में विकासवाद के सिद्धान्त को समभना कठिन है। 


शुभ संकल्प से विश्व शान्ति 


हडा० विजयपाल शास्त्री 


प्रवक्ता, दशेन विभाग 
गुरुकुल कांगड़ी विश्वविद्यालय 


विश्व के निखिल राष्ट्र आज भीषण पमस्याओत्रों के विकराल जाल में 
ग्राशिखान्त आबद्ध हैं । नित्य नुतन अ्रशान्ति की काली विभीषिकायें संसार 
को अपने बाहुपाश में जकड़ने के लिए प्रतिक्षण वग्यग्र हैं। चक्रिका के अन्तराल 
में स्थित भ्रन्नकण के सदश मानव ग्रसहाय और निरुपाय होकर रह गया है । 
मानसिक शान्ति अन्वेषण करने पर भी मनुष्य से ज॑से दूर ही दूर भागती 
जाती है। ऐसा नहीं है कि शान्त और सुखद वातावरण के अ्रधिगम के लिए 
मानव ने उद्योग न किया हो भ्रथवा सम्प्रति न किया जा रहा हो । अभ्रपरिमित 
मेधा के धनी वज्ञानिक विश्व के मानवों को बहुविध सुख सुविधा और विलास 
के साधन जुटाने में प्रतिक्षण यत्नशील हैं, एवं उन्होंने इस दिशा में साफल्य 
भी अधिगत किया है । स्विच श्रॉन करते ही भोषण तपन को शीतल समोर 
के भोंकों में परिवर्तित किया जा सकता हू, अंधियारी रात को पल भर में 
दिवस तुल्य जगमगाहट दी जा सकता हे. दुर्गंम बन पव॑त समुद्रतल एवं हिमा- 
च्छादित. शल शिखर पर पहुंच कर अभिलषित काये किया जा सकता है| 
उत्तुग शिखरों को भूमिसार करना कोई कठिन काये नहीं। संगति की स्वर 
लहरो पलक भपते ही वातावरण को रंगीन बना देतो हैं | कहने का प्रभिप्राय 
बह है कि विश्व मैं श्रब दुलभ और दुष्कर कुछ भी नहीं रह गया है। फिर नी 
बया कारण है कि भअ्रपरिमित सुख साधनों के सुलभ होते हुए भो मानत्र 
मस्तिष्क की उलभनें बढ़ती ही जाती है ? मानसिक तनाव प्रतिदिन क्‍यों बढ़ 
रहां है ? व्यक्ति ही नहीं समूचा राष्ट्र ही स्वयम्‌ को मृत्यु के सायों से घिरा 
झ्रनुभव कर रहा है। कत्ल, अपहरण, रोग, झ्रातंक हड़ताल, साम्प्रदायिकता 
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का विप, क्षेत्रीयता मारक परमाणु अस्त्रों का जमाव, स्वेच्छाचारिता, प्रनु- 
शासन हीनता आदि समस्याओं ने विश्व की शान्ति को समाप्त करके रख 
दिया है । आ्राखिर क्‍यों ? इसका सीधा सा उत्तर यहो है कि प्रत्येक कार्य के 
प छे घुभ संक्लपों का अभाव हो गया है। 


पुख और शान्ति सभी चाहते हैं। प्रशान्ति कोई भी नहीं चाहता । 
यह कोई पसन्द नहीं करता कि घर में ग्राराम करते समय कोई धमाका हो 
और शोर मच उठ । एक चोर भी यही चाहता है कि वह भ्राराम से चोरी 
करके साफ निकल जाये और पुलिस उसे न पकड़े । दिन भर हेरा फेरी और 
काला घन्धा करने वाला व्यक्ति भी यह कभी नहो चाहता कि कानून उस पर 
अपनी पकड मजबूत करे | प्रजा को धोखा देने वाला नेता भी सुख चाहता है। 
हिसाब के गड़बड़ करने वाला आफिसर और क्लक भी आराम से रहना 
चाहता है । मन्दिर का पाखण्डी पुजारी, वृूचड़खाने का कसायी, दहेज लेने 
वाला बाप, पत्नी को जलाकर मारने वाला पति, सतीत्व हरण करने वाला 
दुराचारी आदि सभी शान्ति से रहना चाहते हैं। श्रब॒ आप हो सोचिए कि 
शान्ति प्राप्त करने का क्‍या यह यहो उपाय है ? क्‍या ये उपरिवरग्गित व्यक्ति 
शान्ति प्राप्त १र सकते है। कुछ समय के लिए आत्मा की ग्रन्तध्वनि को 
अयुत करके कोई शान्ति लाभ का मिथ्याभिमान भले ही वहन कर ले किन्तु 
परिणाम में सदव अशान्ति ही हाथ लगती है। 


राम का नाम ठग ठाकुर और चोर तीनों ही लेते हैं। किन्तु शान्ति 
क्या तीनों को मिलती है ? नं मिलती | क्‍योंकि शान्ति राम के नाम में नहीं 
है । शुभ सकतपों में टै, सुन्दर विचारों में तथा कल्याण भावना में है । क्‍या 
क्या कारण है कि निर्जन अरण्य प्रान्त में फकौपडी बनाकर रहने वाला योगी 
असीमित ग्रानन्द प्रागढ़ शान्ति श्रौर अनुद्ग का अनुभव करता है तथा ऊचे 
भवन में कोमल कान्त शय्या पर शीतल वातावरण में शयन करने वाला 
पुरुष शान्ति के दो पलों के लिए तरसता है, किन्तु शान्ति नहीं मिलती । 
कारणा स्प'्ट है । सुख का निवास बाह्य साधनों में नहीं है। सुख और शान्ति 
का धाम पवित्र मन है और मन में शुभ संकल्प है। 


प्रदन हो सकता है कि शुभ्ष संकल्प हैं क्रम्मा और उनका मन में आगमन 
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किस प्रकार हो सकता है ? उत्तर कठिन नहीं है । शुभ संकल्पों की दिशा में 
मन को प्रवत्ति जन्मजात होती है। जब उस प्रवृत्ति को दबा दिया जाता है 
तभी श्रनर्थ और अशान्ति का दौर प्रारम्भ हा जाता है। यह संकल्प शुभ है 
या अज्युभ इसकी पहेचान करने का भी मापदण्ड यहो है कि जो बात स्वयं को 
रुच्किर नहीं लगती उसका आचरण दूसरों के साथ भो नहीं करना चाहिए । 
कोई भी राष्ट्र नहीं चाहता कि पड़ौसी देश उस पर चढ़ बेठे और उसकी भूमि 
पर ग्रधिकार कर ले। जब वह स्वयं नहीं चाहता तब उसे भी यह चाहिए 
कि वह भी किसी देश पर श्राक्रमणा न करे। उसे भी जीने दे स4य॑ भी सुख से 
जिये | यही बात प्रत्येक व्यक्ति जीवन में उतार ले तो शान्ति पलक भपकते 
ही आ जाये । संसार में सूख की वर्षा होने लगे, आ्रानन्द की वोणा बजने लगे । 
यही तो शुभ संकल्प का चमत्कार है । 


दया दान मेत्री करुणा भ्राह्िसा सत्य आस्तेय ब्रह्मचर्य भ्रपरिग्रह सभी 
शुभ संकल्प हैं । दया करो किन्तु दुष्ट पत नहीं । दान दो किन्तु मद्यप को 
नहीं । मेत्री करो किन्तु सत्पुरुषों से अहिसा का पालन करो तो केवल श्रहि- 
सकों से, हिसकों से नहीं । सत्य एक सावंभौम और सा्वकालिक शुभ संकल्प 
है । राजनीति में इसका प्रयोग अनिवार्य है। किन्तु राजनीति से इस शुभ 
संकल्प का सवथा सफाया हो गया है । छल और स्वार्थ-साधन ही राजनोति 
का अर्थ रह गया है इसो लिए तो राजनीति में श्राजकल अ्रशान्ति का सब स 
दौर दोरा है । 


अपरिग्रह से समाज की सब बुराइयां दूर हो सकती हैं । अपरियग्रह 
क्या है ? जितनी वस्तु जीवन यापन के लिए ग्रावश्यक है बस उतना हो 
ग्रहण करना, उससे भ्रधिक न लेना । यहो श्रपरिग्रह है । व्यक्ति श्राज की 
आवश्यकता की पूर्ति करके श्रग्नमिम वर्षों के लिए भी पहले ही संग्रह 
करके रख लेता है। ऐसा करके वह दूसरों का स्व छीनता है। इससे भ्रत- 
मानता होती है श्र फिर अ्रसन्‍्तोष तथा कलह बढ़ता है। श्रतः इन सबके 
निराकरण का उपाय अपरियग्रह है । 


गेदिक ऋषियों ने धन को कभी महत्व नहीं दिया । धन एक साधन 
है। साध्य के रूप में ग्रहण करने पर ही श्रनर्थ परम्परा प्रारम्भ होती है। 
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इसी लिये उन्होंने प्रभु से धन की प्रार्थना न करके शुभ संकल्पों की प्राथना की 
है | विश्वानि दुरितानि परासुव--सब अशुभ संकल्पों को दूर कर दो तथा यद्‌ 
भद्रं तन आसुबव--जो भद्र भावनायें हैं उन्हें मन में भर दो । यहा उनकी 
श्रभ्यथना थी । 


वेद में मन को अजिर अरिष्ठ दूरद्भधम तथा ज्योतिषों ज्योति: कहा 
गया है । समस्त लोक और परलोक, बन्धन और मोक्ष, जय और पराजय, 
शक्ति और ग्रसामथ्य, शान्ति और अशान्ति सब कुछ मन के ही अधीन हैं । 
अशुभ कंकल्पों ने इसकी असीम शक्ति को सीमित करके रख दिया है। यदि 
इसमें शुभ संकल्प भर दिये जायें तो संसार में कुछ भी दुलभ और दुष्कर 
नहीं । महपि दयानन्द और बु& के समक्ष आकर भयानक क्र रकर्मा पुरुष भी 
अपनी कुटिलता का त्याग क्‍यों कर देते थे ? ऋषियों के आश्रम में आकर 
सिंह और हरिण एक ही स्थान पर क्‍यों बैठते थे ? उनका स्वाभाविक गैर- 
भाव क्‍यों शान्त हो जाता था ? इसका कारण था अहिसा रूपी शिव संकल्प । 
अहिसा की प्रतिष्ठा होने पर गैरभाव शानन्‍्त हो जाता है” यह भोग दर्शन का 
सिद्धान्त है। इसलिए अन्य सुखों की कामना न करके गैदिक ऋषि 'तन्मे मनः 
शिव संकल्पमस्तु” की प्राथना किया करते थे। क्‍योंकि यदि मन शिव संकल्पों 
से पूर्णा हो गया तो अन्य सुख स्वयम्‌ ही खिचे चले आयेगे । कहावत है--मन 
है चंगा तो कठौतो में है गंगा” तथा मन के हारे हार है मन के जीते जोत । 
“मन एवं मनुप्माणां कारणं बन्ध मोक्षयो:” यह स्मृति कारों का कथन है । 


अ्सत्‌ से सत्‌ की दिशा में जाने का उत्साह, भश्रन्धकार से प्रकाश को 
ओर जाने की भावना, तथा मृत्यु से अमरत्व को तरफ जाने का विचार महान 
शुभ संकल्प है । मेत्रो सब सुखों का भण्डार है, चित्त गैशारद्य का प्रमुख 
सोपान है । मैत्नी करुणा मुदिता और उपेक्षा इन चार शुभ संकलपों को चित्त 
नेघल्य का आपादक माना गया है-- 


“क्षमेइहं सर्वान्‌ वे भूतानु ते च क्षाम्मन्तु मा सदा | मेत्री में सवभूतेषु 
न में द्घो5स्ति कहिचित्‌” 

तथा 
“मित्रस्य मा चक्षपा सर्वारिण भूतानि समोक्षन्ताम्‌ । मित्रस्याहं 
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चक्ष॒पा सर्वाणि भूतानि समीक्षे । मित्रस्य चक्षषा समीक्षामहे'' 
“अर्थात्‌ स+ लोग मुझे मित्र की दरप्ट से देखें। मैं सब प्राणियों को मित्र वी 
टप्टि से देख । हम सब परस्पर नित्र की दृष्टि से देखें ।*' 


यह शुभ विचार जिस देश और जिस समाज में होगा वहां श्रसमानता 
ईर्ष्या श्रीर ह ष सिर उठ। ही नहीं सकता । शुभ ध्ष॑कल्पों के प्राधान्य से ही तो 
यह ग्रपना देश और इस की संस्कृति विश्व में श्रमर है । 


विज्ञान जो आत्मस्वरूप है या आत्मा का धर्म दाशनिक जगत्‌ में 
सिद्धान्त रूपों में स्वीकृत किया गया है वही विज्ञान आज आ्रात्म का संहारक 
वना हुआ है। विज्ञान चाहे अ्न्त:कररा में रहे या प्रयोगात्मक हो वह रक्षक 
टी होता है और होना चाहिए । किन्तु शुभ संकल्प के अभाव में यह विज्ञान 
विश्व शान्ति के सामने एक प्रइन चिन्ह बनकर खड़ा हो गया है । 


मैंने कहा था--सुख सभी चाहते हैं। किन्तु चाहने मात्र से सुख या 
शान्ति नहीं मिलती । जब तक शुभ विचारों को मन में स्थान देने के लिए 
इतनी तीव्र कामना नहीं होगी जितनी कामिनी के प्रति एक कामी की होती 
है, तथा अशुभ भावनाओ्रों से इतना भय मन में नहीं जागरित होगा जितना 
विषधर सप को देख कर भय लगता है तथा अशिव आच रणों से इतनी घ्णा 


नहीं होगी जितनी भ्रपनी मल से होती है तब तक शान्ति की प्राप्ति आकाश 
कुसुम ही बनी रहेगी । 


गुण गुरापनुवर्ती होते हैं ॥ यदि किसी एक भी शुभ संकल्प को दढ़ता 
से मन में स्थान दे दिया तो वह अन्य कल्याण भावनाओं को इस प्रकार ग्रपनी 
ओर आकृष्ट कर लेगा जेसे अ्रयस्कान्त लौह को श्राक्ृष्ट करता है। दिलीप के 
गुणों की प्रशंसा करते हुए कालिदास ने कहा है-ज्ञान में मौन. शक्ति में क्षमा, 
ओर त्याग में आत्मइलाघा का अ्रभाव होता है । क्‍योंकि गुण ग्रुणानुबन्धी 
होते हैं। ये गुणा उस महानव्‌ राजा में थे। सत्य के विषय में कहा गया है कि 
अकेला सत्य ही हजार अ्रद्वमेष यज्ञों के समान फलदायक होता है- 


प्रस्वमेध सहख्न हि सत्यं च तुलया धृतम्‌ । 


[ १०२ ] 
श्रश्वमेध सहस्नादिध संत्यमेवात्यरिच्यते ॥ 


अनेक मनुष्यों के समृह से एक परिवार निर्मित होता है। अनेक परि- 
वारों का समृह एक समाज ग्राम या नगर कहलाता है अनेक नगरों के समु- 
दाय से एक राष्ट्र बनता है, और अनेक राष्ट्र मिलकर विश्व कहलाते हैं। यदि 
सब व्यक्ति अपने अपने मन में शुभ संकल्पों को स्थान देकर शान्ति लाभ कर 
लें तो यह शान्ति परिवार, ग्राम, नगर श्र राष्ट्र से होती हुई समस्त विश्व 
में प्रसूत हो जायेगी । शुभ संकल्पों के महात्म्य के वणन में एक कवि की वाणी 
इस प्रकार मुखर हुई है-- 


वह्िस्तस्य जलायते जलनिधि: कुल्यायते तत्क्षणाण्मेरु: स्वल्प 
शिलायते मृगपति: सद्यः कुरंगायते । व्यालां माल्य गुणायते 
विषरस: पीयूष वर्षायते, यस्याज्ु किल लोक वल्लभतर शील 
समुन्मीयति ।। 


जिसके हृदय में शील रूप शिव संकल्प सतत जागरित है उस पुण्य 
शाली के लिये अ्रग्नि शीतल वारिधारा बन जाती है, समुद्र छोटी कुल्या के 
समान सन्तरणीय, हो जाता है, सुमेर पवत भी स्वल्प शिला के समान लंघ- 
नीय बन जाता है, क्र सिंह भी हरिन के समान विनम्रता को धारण कर 
लेता है, विषधर पृष्पमाला के समान आच रण करने लगता है और कारकट 
विष भी अमृत की वर्षा के सदश जीवन दायक हो जाता है । 


जिस देश के मनुष्यों के अन्तःकरण में कल्याणकारों भाव निवास 
करते हैं वह देश देवों के लिये भो वन्दनीय है। वहां कल्याण जलद शान्ति 
को वर्षा करते हैं। प्रसाद के शब्दों में-- 


जीवन सम।|धि पर होवे, 

वर्षा कल्याण जलद की | 
सुख सोवे थका हुआ सा, 
चिन्ता मिट जाय विपद की ॥। 





समाज में नैतिक प्रजातान्त्रिक एवं वैज्ञानिक 
मूल्यों की स्थापना 


-सुरेश त्यागी, विज्ञान महाविद्यालय 
गुकुल कांगड़ी विश्वविद्यालय, हरिद्वार 


शिक्षा किसी देश को नींव का पत्थर नहीं है, यदि नींव से बान के 
ढेर पर टिकी हो तो देश का हाल क्या होगा ? हाल वही होगा जो कि भारत- 
वर्ष का आज आजादो मिलने के ३६९ वर्षों में हो गया है। शिक्षा जगत में 
चारों ओर निराशा परेश और भ्रष्टाचार का बोल-बाला है। शिक्षा नेता, 
वकील, डाक्टर, इन्जो नियर, जज शिक्षक और प्रशासक बनाती है श्रौर जब ये 
ग्रनेतिक तौर पर फर्जी डिग्रियां लेकर देश में फंलते जायेंगे और देश पर 
शासन करेगे तो देश की नेय्या ड्बने में श्रधिक समय नहीं लेगा। आज लाडड 
मैंकाले को कोसने से काम नहीं चलेगा । यह निष्पक्ष होकर कहा जा सका है 
कि प्रंग्रेजों के शासन काल में शिक्षा आज जंसा भ्रष्टाचार या अनुशासन- 
हीनता नहीं थी । 


किसी भो रोग के निदान के लिये या बुराई को दूर करने के लिये 
तोन बातों का जानना भ्रावश्यक है--(१) रोग क्या है, (२) रोग क्यों हुआा 
श्र (३) उसका निदान कया है। अ्रत: हमें पता होता चाहिए कि शिक्षा क्या 
है. शिक्षा क्षत्र में बुराई के आई भ्ौर उसका निदान क्या है। मैं संक्षेप में 
इन बातों का प्रकाश डालूंगा :-- 


(१) शिक्षा से भ्रभिप्राय हैं कि बालक समाज के लिये उपयोगी बन 
सके । बालक का शरीर मानसिक भर नेतिक विकास इस तरह हो कि वह 
समाज की उन्नति में सहायक बन सके । 


[| १०४ ] 


शिक्षा किसी काल के सामाजिक मुल्यों को व्यक्त करती है। शिक्षा 
की समस्‍यायें समाज की समस्याश्रों का प्रतिबम्ब होतो है। यदि शिक्षा में कोई 
कमी प्रतोत होती है तो वह वास्तव मे समाज को कमी का सकेत देती है। 
आज समाज भ्रष्ट है । अत: उसी के कारण ग्राज को शिक्षा भ्रष्ट है। 


(२) पिछले ३८ वर्षों में सत्ता में जमें रहने के लिये राजनेताओं ने 
खलकर अनेतिकता, बेईमानी और भ्रष्टाचार फैलाया। शिक्षा विस्तार के 
नाम पर स्थान-स्थान पर बौगस शिक्षा संस्थायें और यूनिव्सिटोज खोल दी 
गई । इनमें बहुत सी तो बुद्धिहरण विश्वविद्यालय या डिग्रो लुटाऊ यूनिवंसीटी 
के नाम से प्रसिद्ध होने लगी। उन्होंने सड़ा गला माल तेयार करके भारतीय 
बाजारों में फंक दिया | ग्रब बिना एणढ़े लिखे और बिना विश्वविद्यालय गये 
पेसे के बल पर फस्ट डिवीजन मिल जाये तो विद्यार्थी क्‍यों पढ़े और गुरु जी 
क्यों पढ़ायें । 


इस प्रकार अ्रयोग्य नवयुवक पंदा होकर समाज के लिये नासूर सिद्ध 
हो रहे हैं। निराश और बेकार हांकर ये समाज में भ्रराजकता और श्रशान्ति 
फैला रहे हैं। सन्‌ १०६२ में शिमला में बुलाई गई कांन्फ्रेस में वायसराव ला 
कर्जन ने किया था ? 


'"[तीक्षा ॥४९७५७॥।॥॥७७ पर ॥0 009४ ॥#0 ॥6 ॥५७5665 ०0 
850977९7800 ४0प७॥ ४शी॥ 0७॥ 09॥5. 


परन्तु हमने इस पर कोई ध्यान नहीं दिया । इससे शिक्षा का स्तर बहुत गिर 
गया और यह बात प्रचलित हो गई कि आजकल के 5८० प्रतिशत वाला 
छात्र पहले समय के हाई सकल पास छात्रों के बराबर योग्यता 
नट्रीं रखते । इस प्रकार शिक्षा प्रसार के जोश में हमने शिक्षा में भ्रप्टाचार 
का प्रसार कर दिया । 


ग्राजादी से पहले ढ़ ढ़ा करते थे कि कौन बेईमान है और अभ्रव समाज 
में ढ़ ढ़ना पड़ता है कि कौन ईमानदार है ? शिक्षा का स्तर उठाने का कोई 
विचार नहीं किया गया । इससे बेकार तथा भ्रष्टाचारी युवकों को फोज तेयार 


[ १०५ ] 


हो रही है । जसे तेसे डिग्रियां प्राप्त करके इनका एक मात्र उद्देश्य नौकरी 
प्राप्त करना ही रह गया है और मजे की बात यह है कि इन अ्रयोग्य लोगों को 
रिश्वत, सिफारिश तथा जातिवाद के कारण नौंकरियां मिल जातो हैं। इस 
प्रकार भ्रष्ट लोग सरकारी तन्त्र और समाज में भ्रष्टाचार फंलाते हैं । 


अंग्रेजी शासनकाल में फर्जी डिग्रियां नहीं बंटती थी। परिश्रम और 
योग्यता को परीक्षा लेकर ही किसी को नौकरों में लिया जाता था। इसलिए 
प्रशासन साफ सुधार रहता था । अ्रयोग्य छात्र डिग्रियों के पीछे न भागकर 
ग्रन्य काम धन्धों में लग जाते थे । इससे शिक्षित लोगों में बेकारी नामपत्र को 
ही थी। 


इस तरह हम इस परिणाम पर पहुंचते है कि शिक्षा के प्रसार के नाम 
पर हमने शिक्षा का स्तर बहुत नोचे गिरा दिया है श्नौर यह ही भ्रध्टाचार का 
कारण है। शिक्षा पाने के लिये घोर तपस्या करनो पड़ती है जो कि कुछ ही 


करते हैं। शेष तो अ्रनुचित साधनों से प्राप्त फर्जी डिग्रियां का पुलिन्दा लिये 
फिरते हैं । 


शिक्षा क्‍या है उसमें बुराई क्‍यों श्राई इन दोनों बातों पर प्रकाश 


डालने के बाद अब मैं सवसे महत्वपुणा! विषय पर आता हूँ 'शिक्षा में सुधार 
केसे हो ?' 


१, सरकारी नौंकरियों में प्रवेश प्रशिक्षण (कम्पीटीहान) के आ्राधार पर होना 
चाहिए! न कि परीक्षाग्रों में प्राप्त डिग्री श्रथवा अंकों के आधार पर । 


२. यदि किसी नौकरी में प्रवेश के लिथे न्यूनतम योग्यता हाई स्कूल है तो 
उसमें केवल हाई स्कूल उत्तोण युवक हो परीक्षण (कम्पीटीशन) बेठने 
का अधिकार होना चाहिए | उसमें इण्टर, बी०ए० आदि उत्तीर्ण छा+ 
किसी भी हालत में न बठने दिये जाए। इससे यह लाभ होगा कि छात्र 
हाई सकल की पढ़ाई परिश्रम और लगन से से करेगा और अपनी मान- 
सिक सयाशथ्य को देखकर हो ऊची शिक्षा प्राप्त करने के लिये आगे प्रवेश 
लेगा, वह जान जायेगा कि बी०ए० आ्रादि की डिग्री लेने का कोई विशेष 
लाभ नहीं होगा | श्रतः श्रपनी योग्यता के अनुसार ही किसो कार्य को 
चुन लेगा और श्रपनी आयु, धन और शक्ित बर्बाद नहीं करेगा । 


[ १०६ | 


आजकल हाई रकल स्तर की नौकरियों को बी०ए०, एम०ए० हडप 


जाते हैं और हीनता से ग्रस्त होकर मन लगाकर न तो वे स्वयं काम करते हैं 
और न हो दूसरों को काये करने देते हैं। उनके मन में हर समय चुभन रहतो 
हैं कि मेरे पास ऊंची डिग्री है श्र मैं हाई सकल योग्यता वाले पद पर काय 
कर रहा हूँ । 


इसी प्रकार यहां इण्टरमीडिएट की योग्यता से नौकरी मिलती हो 


वहां केवल इण्टरमीडिएट परीक्षा उत्तीर्ण युवक को हो लिया जाये। यही 
नियम वी०ए० आदि के स्तर की नौकरियों पर भी तत्काल लागू होना 
चाहिए। इससे अन्धा-धुन्ध ऊची डिग्रियों के पीछे निरुद्श्य होकर नहीं 
भटकंगे । इससे कालेजों और विश्वविद्यालयों में श्रयोग्य छात्रों की भीड़ रुक 
जायेगी । 


३. 


जूनियर हाई सकल भ्र्थात्‌ आठवीं कक्षा तक की पढ़ाई सबके लिये अनि- 
वार्य हो । आठवीं कक्षा की परीक्षा ईमानदारों तथा सख्तो से ली जाये, 
योग्य छात्रों को ही उत्तीर्ण क्या जाये । 


हाई सकल कक्षा परीक्षण (कम्पीटीशन) के द्वारा छात्र छांटे जाये श्रोर 
पचास प्रतिशत से ऊपर अंक पाने वाले छात्रों को ही नवीं कक्षा में प्रवेश 
मिले । 


हाई सकल के बाद इण्टरमीडिएठ में प्रवेश के लिये भी लिखित श्रौर 
मौखिक परीक्षण के द्वारा चुने जाने पर प्रवेश के अधिकारी हों । 


एम०ए० आ्रादि उच्च कक्षाश्रों में उन्हीं छात्रों को प्रवेश दिया जाय जिनके 
बी०ए० कक्षाओ्रों में कम से कम साठ प्रतिशत अंक हों । इनका चुनाव भी 
परीक्षण के द्वारा हो । 


प्रत्येक स्तर पर परीक्षण होने श्रावशर्यक है, क्योंकि बहुत से विश्व- 
विद्यालय में आज डिग्रियां बांटने की होड लगी है और अंकों के आधार 
पर हीरा औंर कोयला एक भाव बिक रहा है। परीक्षण के केन्द्र भी 
चुने हुए स्थानों पर ही हों, जिससे छात्रों की छंटनी ईमानदारी से हो 
सके । इसके लिये निष्पक्ष चुनाव ग्रायोग होने श्रावश्यक हैं। इस योजना 


९. 


१०. 


११. 
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को फिल्द्रेशन थ्यौरी अर्थात्‌ छानने की प्रक्रिया कहते हैं। दिमाग ईश्वर 
की देन है । श्राप सबको इन्जीनियर, डाक्टर या अ्रच्छा प्रशासक नहीं 
बना सकृते। इसलिए इनके चुनाव परोक्षरण के द्वारा फिल्टर करके किये 
जाये । यदि आप मिलिटरो, एयरफोर्स-नेवी आदि में बिना चुनाव के हो 
सबको भर दे तो देश का जो हाल होगा वह किसी से छिपा नहीं है । 


एम०ए०, एम०एस०सो० आदि कक्षाओं प्रें उच्चकोटि के प्रतिभाशाली 
छात्रों को ही प्रवेश दिया जाय ओर उनकी संख्या सीमित हो । 


शिक्षकों को ट्यूशन झ्रादि व्यापार करने से रोका जाय और प्रत्येक 


शिक्षक का तीन वर्ष में एक बार अवश्य ही घर से दूर स्थानान्तरण 
हो । इसस शिक्षा में फली राजनीति कम होगी । 


जूनियर हाई सकल तथा इण्टरमीडिएट के स्तर पर फिल्टर (छाँटे हुए) 
किये हुए छात्रों को उनकी रुचि, योग्यता तथा क्षमता के आधार पर 
विभिन्‍न लघु व्यवसायों मे लगाया जाय | प्रत्येक छात्र शारोरिक श्रम 
के कार्यों को हेय दृष्टि से देखता है। इस विचारधारा को सम्ृूल नष्ट 
किया जाय। 


यदि शिक्षा में इस प्रकार सुधार कर लिया जाय तो परीक्षात्रों में 


अनुचित साधनों पर शुरू से ही अंकुश लग जायेगा, क्योंकि अधिकतर छात्र 
मानसिक तोर पर बहुत कमजोर होते हैं श्नौर परिश्रमी भी नहीं होते । वे ही 
कालेजों में भ्रराजकता फ्रेलाते हैं और यूनियन काजी द्वारा संस्थाग्रों का बाता- 
वरण दूषित करते हैं। वे पढ़ने के इच्छुक छात्रों के रास्ते में बाधायें पेंदा 
करते है। इस प्रकार के मन्दबुद्धि और शरारती तत्वों को प्ररामम्भ में ही 
प्रतिभाशाली और परिश्रमी छात्रों से अलग कर देना उचित होगा। इससे 
शिक्षणालय शिक्षा के मान्दर बने रहेंगे ! 


१२. 


प्राय: ऐमे नेताओं को शिक्षा के उच्च पदों पर आसीन कर दिया जाता हैं 
जिन्हें शिक्षा का कोई अनुभव नहीं होता । देश के नेतात्नों का चुनाव भी 
प्रतिभा, विद्वता, ईमानदारी, समाज सेवा और उच्च चरित्र के आधार 


[ श्ण्ष 


पर ही होना चाहिए। प्रत्येक राजनीतिक पार्टी का देश और समाज के 
प्रति यह पुनोत कत्तंव्य है किवे इन गुणों के श्राधार पर ही श्रपना 
उम्मीदवार चुने क्योंकि नेतिकता और उच्च विचार ऊपर के लोगों से 
कहकर नीचे के आम लोगों तक आते हैं श्रौर इसलिये कहा भो है कि 
जसा राजा वसी प्रजा। अ्रतः शिक्षा के सम्बन्ध उच्च पदों पर शिक्षा 
शास्त्रियों को ही बिठाया जाय । 


ऐसा करना से युवकों में अनुशासनहीनता, निराज्ञा, बेकारोी और 
अप्टाचार का फेलना बन्द होगा। समाज के प्रतिभाशाली, ईमानदारी, 
परिश्रमी और देशभक्त पुवकों के हाथों में देश को पागडौर होगो । इस प्रकार 
देश में सुख शाग्ति फेलेगी, समाज में भ्रष्टाचार और अराजकता खत्म होगी 
और देश सुख समृद्धि और उन्नति की ओर बढ़ेगा । 


विश्व समस्याओं का वैदिक निदान 


डा० मनुदेव बन्धु, वेद विभाग 
गुरुकुल कांगड़ी विश्वविद्यालय (हरिद्वार) 


बैदों की प्राचीनता श्रौर महत्ता सवंविदित है । वेद अपौरुषेय है, 
ईश्वरीय वाणी है, यह भी निविवादरूपेण सर्मतोमान्य । महषि दयानन्द 
सरस्वती ने भी वेदों को भ्रनिवार्यता पर प्रकाश डालते हुए कहा--'वेद का 
पढ़ना-पढ़ानां श्रौर सुनना सुनाना सब आर्यों का परमधम है” । पाइचात्य 
गैदिक विचारक मक्समूलर ने भी कहा है-- ॥॥6 #9५60 5 0068 
000 ॥ (॥6 ॥709।॥ ० ॥]9॥(॥0., 


वेदों का लक्ष्य प्रारिमात्र का कल्याण करना है। आज के वर्गवाद, 
जातिबाद, सम्प्रदायवाद तथा अन्य सभो संकीरणंताओं से ऊपर उठकर शाश्वत 
जीवन मूल्यों को व्याख्या करना वेद का पवित्र लक्ष्य है। यह भी निविवाद 
है कि वेद के वाक्य जितने हितकारी भारत वासियों के लिए हैं, उतने ही हित- 
कारी यूरोप, श्रमेरिका तथा ग्रन्य देशवासियों के लिये हैं। सदा मानव हित 
की भावना को हृदय में संजोये हुए “श्रृण्वन्तु विश्वे भ्रमृतस्य पुन्ना:” का संदेश 
देने वाला बेद ही है । तो झ्राईये देखें वे क्या जीवनमूल्य हैं? जिनकी जीवन 
में नितान्त आवश्यकता है तथा उन जीवनमुल्यों की प्रासड्भिकता का चित्रण 
चेदों में है । 


वेदों में मानवजाति के उन्नेयनहेतु जिन सिद्धान्तों का प्रतिपादन है, 
उन्हें धर्म का नाम दिया जाता है। धर्म घारण करने वाला है। जो ज्ञान या 
कर्म पतन से बचाता है, उसका जो उपदेश दे, वही धर्मग्रन्थ है। वेद के प्रादेश 
ओर उपदेश हमें नीचे गिरने से ही नहीं बचाते भ्रपितु ऊपर उठने को भी 
प्ररणा देते हैं । 


[ ११० ] 


ज्ञान तथा कर्म के क्षेत्र में देश की ख्याती ग्रजित कर चुके हैं | एथेन्स 
को कला तथा स्पार्टा का शौय विश्वविख्यात है। झ्राज यूरोपीय देश विज्ञान 
तथा कर्म के क्षेत्र में बहुत भ्रागे निकल गये हैं। चन्द्रतल का स्पशे करने वाले 
अमेरिका और रूस की सवत्र प्रशंसा हो रही है। विध्वंसक अस्त्रों के निर्माण 
में भी इलाघनीय स्पर्धा हो रही है । पड़ोसी देश मुख में शान्ति-शान्ति का 
राग आलापते हुए पीछे शस्त्र सञ्चय क्षमता में उत्तरोत्तर बुद्धि कर रहे हैं । 
परमाणु विस्फोट कब कहां हो जाये, कुछ कहा नहीं जा सकता। विज्ञान 
निर्माणात्मक न होकर विध्वंसात्मक अधिक हो गया है। पर क्या मानव इस 
से सुखी हो सकता है ? पल-पल आशंका से ग्रसित, भविष्य की ओर से भय- 
भीत वह भीषरा अस्त्रों का निर्माण अपने त्रास के लिए करता जाता है, पर 
त्रास उससे उतना हो दूर भी होता जाता है। इस न्यूनता की पूतति कंसे 
होगी ? श्रथवंद कहता है--“'मूर्धानमस्य संसीव्या अथर्वा हृदयं च यत्‌”-- 
मानव अकेला विज्ञान तुझे शान्ति नहीं दे श्रकेगा। इससे मस्तिष्क का विकास 
तो होगा, हृदय का विकास यह नहीं कर सकेगा । तू हृदय का भी विकास 
कर । हृदय और मस्तिष्क को सीकर एक कर लें, विज्ञान और श्रद्धाभाव का 
समन्वय कर, शान्ति तेरी चिरसड्िनी बन जायेगी । अपर्ग का यह ग्रध्यात्म 
आज के विज्ञान को चेतावनो दे रहा है .। सृष्टि के प्रारम्भ में वेद यदि इस 
आदशे को मानवता के समक्ष रख सकता है, तो वह निस्सन्देह श्रलौकिक ही 
कहा जायेगा । 


ठैदिक यज्ञ विधान और उसको तत्कालीन प्रचलित परिपाटी से 
विक्ष॒ुब्ध होकर जिन गैष्णव, बौद्ध एवं जैन सम्प्रदायों का प्रवत्तेन हुआ वे भी 
ठौदिक आचार पद्धति से विमुख नहीं हो सके | गीता वेदवाद की निन्‍दा 
करती है, पर सत्य, अस्तेय, ब्रह्मचय, श्रहिसा, तप तथा श्रद्धा ञ्रांदि का सबल 
शब्दों में प्रतिपादन भी करती है। बौद्धों का अ्रष्टाड़् माग, आये मार्ग है । 
बौद्धों की मध्यमा प्रतिपदा “विद्यां चाविद्यांच यस्तद्‌ वेदोभयं सह” तथा 
यत्र ब्रह्म च क्षत्रं च सम्यऊझचौ चरत: सह'' की प्रतिध्वनि मात्र है। जनियों के 
ऋषभदेव का तपोमाग, अश्रन्य तोीर्थकरों की भी भ्रहिसा भावना वेद सम्मत 
साधना के हो अन्तगंत है गैष्णवों ने एकायन वेद को वेदचतुष्टय के स्थान पर 
प्रतिष्ठित किया था । पर बाद में वैष्णव बेदों के भ्रनुयायो हो गये । महायान 
में ऐसा ही समन्वय नागाजु न ने किया था। 


[१११ ] 
जीवनमूल्यों की व्याख्या कत्तंव्याकत्तेव्य से होत. है । 


कुवन्नेवेह कर्मारिं] जिजोविषच्छतं समा: । 
एवं त्वयि नान्यथेतो$स्ति न कर्म लिप्यते नरे ॥। 
। यजुवेद ४०-२ 


सत्कर्मों को करते हुए ही सौ वष जीने की इच्छा करो। कतंव्य कर्म 
की साधना करने वाले नर कमंलिप्त नहीं होते । निर्लेपता के लिये इससे भिन्‍न 
श्रन्य कोई माग नहीं है। चरवेति--चरवेति-- चलते रहो, कतव्यकर्म करते 
रहो । प्रालसी बन कर मत डौठो । स्वप्निल व्यक्तियों में दिव्यता का समाचार 
नहीं हो सकता । कर्म केवल कर्म के लिए, कतंव्यपालन के लिये है--ऐसा 
ध्यान रहे तो सिद्धि अ्नश्यम्भावी है । 


धनवानों को चाहिए कि वे प्रार्थनाशील भिक्षुक को दान देकर तृप्त 
कर । भोजन करना उसी का साथक है, जो घर आये हुए अन्न की कामना 
वाले दीन व्यक्ति को भोजन देता है। 


“ग्रक्षेर्मा दीव्य: कृषिमित्‌ कृषस्व” जुआ, मत खेलो, कृषि करो । उस 
से जो धन मिले उसी को बहुत समभो और आनन्द में मग्न रहो। इसी गाढी 
कमाई से तुम्हारे घर में गौये रहेंगी और तुम्हारी पत्नी भी तुम्हारी होकर 
प्रसन्‍न रहेगी। 


योग और विश्व समस्याय' 


ग्राज विज्ञान का युग है। विज्ञान ने अत्यधिक सुख सम्पन्तनता और 
सुबिधा प्रदान को है । चिकित्सा शौर तकनीकी के क्षेत्र में नये-नये श्राविष्कारों 
से दिनों-दिन विकास हो रहा है । श्राज का मानव चाँद पर पहुंच गया है। 
कम्प्यूटर का प्रयोग हो रहा है आदि आदि । दूसरी श्रौर श्रातंकवाद, अन्तरिक्ष 
पुद्ध, परमाणु बम, मनुष्यों को बढ़ती हुई राजसिक और तामसिक प्रवृत्तियों 
भ्रादि से श्राज मानव जाति को खतरा उत्पन्न हो गया है। न जाने कब पृथ्वो 
पर से मानवजाति का अस्तित्व ही समाप्त हो सकता है। चारों झौर विश्व में 
में इन खतरो की चर्चा हो रही है । विचारक अपने-अपने क्षेत्र में इन खतरों 
से बचने के लिये विचार कर रहे हैं। योग भी विव्व में शान्ति की वृद्धि करने 
में सक्षम है । 


योग में यम श्लौर नियम साधना के दो आधार माने गये हैं। इन दोनों 
का झराधार माने गये है । इन दोनों का आधार अहिसा है जो कि यम का 
पहला अंग है । योग दर्शन में कहा गया है कि योगी को जब अहिसा की सिद्धि 
हो जाती है तो उसके क्षेत्र में रहने वाले अन्य प्राणियों के मन में भो वर 
भावना समाप्त हो जातो है । 


अहिसा प्रतिष्ठायां तत्सनिधौवेरत्याग: | पो०सू ० २।४५ 
हां तक कि उन प्राणियों में भी जिनमें कि स्वाभाविक वेर भावना होती है 
उनमें भो यह भावना समाप्त हो जाती है । उदाहरण के रूप में कहा गया है 
कि सर्प और नेवले, सिह श्रौर बकरी का स्वाभाविक वर भो समाप्त हो जाता 
है। सिह भ्लोर बकरी के एक ही घाट पर पानी पीने की बात कही गयी है। 
ग्रतः साधना के इस सिद्धान्त के श्राधार पर यह सम्भव है कि विश्व में बढ़तो 
हुई हिसा की प्रवृत्ति को अहिसा की सिद्धि से समाप्त क्या जा सकता है । 


| ११३ ] 


यम' का दूसरा अंग सत्य है। वर्तमान समग्र में मम वचन और कर्म 
तीनों स्तर पर सत्य का ह्ास हुआ है। मूठ के वलबूते पर सत्य को असत्य 
ग्रौर असत्य को सत्य बनाया जा रहा है । वतमान समय में असत्य का बोल< 
बाला हो रहा है । इससे समाज में भ्रष्टाचार, अ्रसन्‍न्तोष अन्याय की वर््धि 
हो रही है ' जहाँ श्रसत्य बोलने स ग्रात्मिक हास होता ह वहां भौतिक और 
सामाजिक जोवन में भी बहुत हानियां होती हैं और तरह-तरह की समस्‍यायें 
बढ़ती हैं। यम का तीसरा अंग अस्तेय हैं। श्रस्तेय का अथ है मन, बचन और 
कम से चोरी का त्याग करना । चोरो, लूट-पाट, डकेतो घर, मिलावट आदि 
सब स्तेय हो हैं। इन सबके कारणा जहां नेतिक ह्ास हो रहा है वहीं समाज 
राष्ट्रों श्लौर विश्व में ग्रराजकवा, दु ख, अन्याय और असुरक्षा आदि समस्‍यायें 
बढ़ती जा रही हैं। अब श्ौषधियों में भो मिलावट हो रही हैं जिनसे रोगिय। 
का जीवन उल्टा खतरे में पड़ जाता है। औषधियों में मिलावट करके मनुष्य 
किन्‍हीं मनुष्यों को मृत्यु के मु ह में धक्रेल कर भी अपने स्वाथ को सिद्धि करके 
अपने को सौभाग्यशाली समभता है और सुखी अ्रनुभव करता है। यह एक 
ऐसा उदाहरण है जो यह सिद्ध कनता है कि मानव जाति का अल्वधिक नेतिक 
और मानसिक चेतना का हास हुआ है । यदि अस्तेय का पालन किया जाथ 
तो इन सब समस्याझ्रों का निराकरण हो जाय । इस पृथ्वी पर सुखों और 
शान्ति की वृद्धि होवे । 


यम का चौथा अंग ब्रह्मचय है । ब्रह्मचणारी वह तो होता हौ है जो 
काम पर प्रणंरूपेण विजय प्राप्त करता है परन्तु हमारे शास्त्रों के अनुसार 
पत्निव्रत पुरुष और पतित्रत स्त्री भी ब्रह्मचारी कहलाते हैं। यह ब्रह्मचय 
ग्रृहस्थियों का है। यदि कोई से स्तर पर भी ब्रह्मचर्य का पालन किया जाय तो 
बलात्कार आदि घटनाये समाप्त हो जाय । सुरक्षा की भावना विकसित होवे। 
एड्स का फंलता हुआभ्आा रोग जो कि चिकित्सा विज्ञान के लिये एक नयी व 
विकट समस्या बना हुम्ना है, वह स्वतः ही समाप्त हो जाय। मनुष्यों में 
उत्साह और ज्ञान की त्रद्धि होवे । 


यम का पांचवा अंग अपरि ग्रह है। अ्रपरिग्रह का श्रथ. आवश्यकला से 
संग्रह न करना है। दूसरे शब्दों में हम यू कह सकते हैं कि संग्रह करके केवल 
श्रपने लिये ही नहीं जोना है बल्कि दूसरों के लिए छोड़कर उनकी आवश्य- 
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कताओं की पूति का साधन जुटाना है। अपरिग्रह पर हम विचार करें तो 
ज्ञात होता है कि अ्परिग्रह के पालन से विश्व को अनेक समस्‍यायें समाप्त हो 
सकती हैं । वतमान समय में मनुष्य का मापदण्ड उसको धन सम्पत्ति से होता 
होता है । इसोलिये श्राज चारों श्रोर धन संग्रह को होड़ लगी हुई है। कुछ 
मनुष्य धन सम्पत्ति का संग्रह करने के लिये न्याय, धर्म ग्रादि की सब सोमाश्रों 
को त्तोड़ रहे हैं। धन का संग्रह करके मनुष्य श्रपने को बड़ा देखना चाहता हैं। 
संग्रह की भावना किसो सीमा तक तो ठीक है परन्तु जब मनुष्य संग्रह पर ही 
कन्द्रिभूत हो जाते हैं तब अनेकों समस्याभ्रों के बढ़ने की सम्भावनायें बढ़ जाती 
हैं। यही वर्तमान समय में चारों श्रोर दिखलाई पड़ रहा है। धन सम्पत्ति 
के संग्रह के लिये बहुत से मनुष्य विश्वतु, लूट-पाट, मिलावट, करों की चोरी, 
धोल्लाघड़ी आदि का खूब प्रयोग कर रहे हैं। भावना यह हो गयी है कि चाहे 
जेसे भी, जिस भी तरीके से धन अधिक से श्रधिक एकत्रित होना चाहिए। 
इससे समाज में भ्रष्टाचार, श्रव्यवस्था बढ़ रही हैं। तस्करी दिनों-दिन बढ़ 
रही है । नशीली दवायें बेची जा रही हैं। काले घन के श्रम्बार लगे हुए हैं । 
अमीर और अधिक अमीर और गरोब अधिक गरीब हो रहे हैं। राष्ट्रों की 
सरकार की अयनी योजनाञ्रों को सफल बनाने में पूर्णारूपेणा सफल नहीं हो 
रही हैं। यदि अपरिग्रह का पालन किया जाय. तो इन सभी समस्याओं का 
निराकरण हो जाय । गरीबी हटाश्ों आन्दोलन सफल हो जाय । अ्रमोर और 
ग़रीबव के बीच को खाई समाप्त हो जाय । मिलावट और करों की चोरी न 
रहे । जो शक्तिशाली राष्ट्र अपनी शक्ति के बल पर, बमों के प्रयोग से अन्य 
राष्ट्रों को अपनो प्रभुसत्ता के लिये- तबाह कर देना चाहते हैं, बें ऐसा न करें 
बल्कि भ्रन्य राष्ट्रों को सहायता प्रदान करके मानवता के सच्चे सुख को 
प्राप्त कर । 


. यम के बाद साधना का दूसरा अंग नियम है जिसका पहला अंक शौच 
है। शौच के दो प्रकार हैं--बाह्यशौच श्रौर आभ्यन्तर शौच | बाह्यशौच से 
निरोग्यता बढ़ती है। ग्राम्यन्तर शौच का श्रथ चित्त के मलों को धोना है। 
काम, क्रोध, लोभ,मोह अहंकार चित्त के मल्र हैं। यदि मनुष्य अपने इन मलों 
को थोड़े रूप में भी धो ले तो बहुत सी समस्‍यायें समाप्त हो सकतो हैं। सच 
देखा जाय तो काम, क्रोध, अहंकार भ्रादि ही तो मुख्य रूप से विश्व की 
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वर्तमान समस्याओं के मूल कारण हैं । वास्तव में समस्याओ्रों के ये ही मूल ही 
कारण सदा ही मुख्य रूप में होते हैं । 


यम का दूसरा अंग सन्‍्तोष का अ्रथ भाग्य के भरोसे हाथ पर हाथ 
रखकर बेठना नहीं है बल्कि अपनी शक्ति और सामथ्य के प्रनुसार अधिक से 
ग्रधिक परिश्रम करके जो फल प्राप्त होवे उससे सन्तुष्ट रहना है। परिश्रम 
करने में किसी प्रकार की कमी करना सन्तोष नहीं है। आज चारों तरफ 
ग्रसन्‍्तोष बढ़ता जा रहा है । बहुत से मनुष्य बिना किये ही बहुत कुछ पाना 
चाहते हैं या फिर कम से कम परिश्रम करके अ्रधिक से अधिक पाना चाहते हैं। 
ग्रधिकार के लिये लड़ते हैं, कत्तंव्य से बचना चाहते हैं। शोटकट की तलाश 
में रहते हैं । इसके लिये ग्रनेक मनुष्य तरह-तरह के अनुचित रास्ते भी अप- 
नाते हैं। नशोली दवाओं का व्यापार, तस्करी झ्रादि इसके ज्वलन्त उदाहरण 
हैं। इन सबसे अनेक प्रकार की समस्‍यायें विश्व स्तर पर उत्पन्न हो रहो हैं। 
प्रपर।ध बढ़ रहे है, भ्रष्टाचार फेल रहा है। सन्तोष के वास्तबिक स्वरूप को 
समभकर उसका पालन करने से विश्व में सुख और शान्ति की वृद्धि हो 
सकती है। 


यम का तीसरा अंग तप है । तप का अर्थ सहनशीलता है। वतमान 
समय में सहनशीलता का प्रभाव होता जा रहा है। इसका सबसे अ्रधिक 
कुप्रभाव युवकों पर पड़ रहा है जो जरा-जरासी बातों पर लूट-पाट, आगजनी 
तथा ह॒त्यात्रों श्रादि तक उतारू हो जाते हैं । सहनशीनता के ग्रभाव में घर- 
परिवार, शिक्षा-संस्थाग्रों, बाजारों, राष्ट्रीय श्र अन्तर्राष्ट्रीय स्तरों पर भ्रनेक 
समस्‍यायें उत्पन्न हो रही हैं । 


चौथा अंग स्वाध्याय है। स्वाध्याय से मनुष्य की बुद्धि पवित्र होती 
हो है । अश्रच्छे संस्कार पड़ते हैं जिनसे मनुष्य श्रेष्ठ कर्मों में प्रवृत्त होते हैं। 
पांचवा अंग ईइवर प्रारिधान है। यही गीता के कमयोग का मूल सिद्धान्त है। 
यह अंहकार को समाप्त करने की प्रक्रिया है। ग्राध्यात्मिक ग्रन्थों में स्थान- 
स्थान पर अहंकार से ऊपर उठने के प्रयास दिखलाई पड़ते हैं। देखा जाय तो 
सारे झगड़ों का कारण अहंकार ही तो है। अहंकार की जितनी अधिक प्रवृत्ति 
बढ़ती जा रही है उतने हो क्लेश बढ़ते जा रहे हैं । 
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इस प्रकार यम और नियम जो कि सा्वभौमिक नियम हैं, को यदि 
गम्भी रता से देखा जाय तो इनके पालन से बिश्व की बहुत सी समस्याग्रों का 
निराकरण हो सकता है। 


इसी प्रकार षटकर्मों, झ्रासन, व प्राणायाम से शरीर की शुद्धि, 
निरोग्यता, शक्ति और मन, बुद्धि को पवित्रता की वृद्धि होती है। ध्यान 
तथा समाधि से तो मनुष्य बहुत ऊ चो अवस्थाग्रों में पहुंच जाता है | स्वरूप- 
ग्रवस्था प्राप्त करने के पश्चात्‌ मनुष्य भीतर और बाहर से स्वतन्त्र हो जाता 
है। उसमें भ्रथाह भ्रात्मिक बल हो जाता है। वह बड़ो-बड़ी समस्याश्रों का 
निराक्रण करने में सक्षम हो जाता है। वह मनुष्यों को शान्ति, एकता व 
भाईचारे के सूत्र में बांव सकता है। इतिहास इसके लिये साक्षी है । गोतमबुद्ध, 
महषि दयानन्द, स्वामी विवेकानन्द,, महात्मा गांधी श्रादि-भ्रादि इसके लिये 
प्रनेकों उदाहरण हैं। इन महापुरुषों ने विश्व में फले हुए ग्रन्धकार को मिट।ने 
का बहुत कार्य किया है। भ्रतः योग विश्व की समस्याओ्रों के निवारण में 
महत्वपूर्ण योगदान दे सकता है। 


राष्ट्रीय संगोण्तीं- 


विश्व की प्रमख ज्वलंत समस्याओं का दाशंनिक निदान 
संस्तृतियां 


आज सम्पूर्ण विश्व अनेक भीषण समस्याओ्रों के कराल जाल में इस्त 
प्रकार आाबद्ध है कि ज्यों-ज्यों उससे उद्धृत होने का प्रयास किया जाता है 
त्यों-त्यों बन्धन ग्रन्थियां और भी रढ़ होती जातो हैं । क्षेत्रीयता, जातिवाद, 
साम्प्रदायिकता, धामिक कट्टरता, अदम्य आ्रातंकवाद, युवापीढ़ी का गिरता 
हुआ नैतिक स्तर, मानसिक तनाव, नशाखोरो, दहेजप्रथा, शिक्षित समाज में 
बढ़ता हुआ छदम आच रण, भाषावाद और अवसरवादी राजनीति आदि सम- 
स्यायें ऐसी विकट हैं कि सुलभने के स्थान पर और उलभती जाती हैं। इन 
समस्याओं के समाधान के लिए संगोष्ठी ने दा्शनिक स्तर पर विचार किया 
है भौर निम्नलिखित संस्तुतियां प्रस्तुत की हैं-- 


१--यह सत्य है कि समस्याओरों के प्रजनन में कुछ सीमा तक भौगोलिक 
विषम परिस्थितियां और प्राकृतिक परिवेश भी कारण होता है, किन्तु सम- 
स्थाश्रों का प्रथम श्रौर श्रन्तिम मूलकारण मानव का उच्घृखंल मन ही होता 
है | शास्त्रकारों की दृढ़ धारणा है कि बन्धन और मुक्ति का कारण मन ही 
है। मन यदि दृढ़ है और शभ्रध्यवसाय पूर्वक कृत संकल्प हो तो समुन्नत प्रवाह 
का रुख मोड़ा जा सकता हैं। श्रत: सब प्रकार की समस्यात्रों के निराकरण 
के लिये मानसिक संयम परमावश्यक है । 


२--मानव जीवन: का लक्ष्य केवल भौतिक उन्नति ही नहीं ग्रपितु 
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आध्यात्मिक को नो समुन्नत बनाना होना चाहिए। केवल भौतिक उन्नति 
समाज में ईर्ष्या आलस्य और भय को जन्म देतो है। आध्यात्मिक अस्त्र से ही 
इन बुराइयों का उच्छेद सम्भव है । 


३--अआजकल मानवीय मूल्य बदल गये हैं।-भ्रायः भौतिकवादियों की 
ओर से यह सम्मति दी जाती है कि बदले हुए मानव मूल्यों के परिप्रेक्ष्य में ही 
व्यक्ति और समाज का व्यवहार निर्धारित होना चाहिए । किन्तु इस संगोष्ठी 
में उपस्थित मनोषी वक्‍ताओं ने संस्तुति करो कि कुछ दाशनिक तथ्य ऐप हैं 
जो सार्गभोम हैं, जो कभी नहीं वदलते और न हो उनकी उपेक्षा की जानी 
चाहिए। जंसे ही उनकी उपेक्षा की जाती है त्यों ही दु:खों की परम्परा प्रारम्भ 
ही जाती है। अहिसा, सत्य, आस्तेय, ब्रह्मचयं और शअ्रपरिग्रह में पांच पर 
समस्त विद॒व में शान्ति और सुख की वर्षा कर सकते हैं । 


४--आतंकवाद की समस्या दाशंनिक स्तर पर सहज ही सुलभझायी 
जा सकतो है । प्रायः कायरता, जीवन के प्रति अ्रत्यधिक माह, भ्रात्मा की 
अ्मरता का भ्रज्ञान तथा परमेश्वर में विश्वास का अभ्रभाव आदि कारणों से 
ही श्रातताइयों को खुल कर खेलने का अवसर मिलता है यदि काय का 
साधमेयम्‌, देह पातेयम्‌ को रढ़-भावना-कवच से मण्डित होकर, जीवन 
का मोह छोड़ कम, सुख दु:ख से निराकांक्ष होकर और भय का परित्याग 
करके झाततायों का विरोध किया जाये तो आतंकवाद की समस्या कुछ ही 
समय में कथावशेष हो सकती है । 


५-बुभुक्षा श्रोर दरिद्रता का समाधान अध्यवसाय और उद्योग में 
छिपा हुआ है । यद्यपि चिन्तन से भूख नहीं मिटा करती, किन्तु दार्शनिक 
चिन्तन से अनावश्यक कामनाओं को बढ़ने से रोका जा सकता है। दाश नक 
चिन्तन बताता है कि कामनाओ्रों के उपभोग से कामनायें शान्त नहीं हुआ 
करतीं। घृत से भ्रग्नि के समान वे उत्तरोत्तर बढ़तो ही जाती है । जिसकी 
लालसायें समृद्ध हैं उसके लिए कुबेर का कोष भी थोड़ा है भ्रौर जो जितेन्द्रिय 
तथा पूण काम है उसके लिये समस्त सम्पदा तृण तुल्य है । 


६--क्षेत्रीयता तथा प्रान्तवाद जेसी बुराइयों को “घसुवेव कुटुम्बकभ्‌ 
को पावन भावना के अस्त्र से उच्छिन्त किया जा सकता है । 


[ ११६९ |] 


७-- जातिवाद साम्प्रदाथिकता तथा घापिक कट॒टरता की समस्या 
दार्शा।क चिन्तन के समक्ष कोई ब्रह्मत्व नहीं रबतो । मानवतावाद के एक ही 
प्रहार से इनका निकारण हो सकता है । 


८5५--आजकल राजनीति का ग्रथ छुल, कपट, अ्वसरवादिता, स्व्रार्थ- 
साधन, धनोपाजन और परिवार पोषण रह गया है । वस्तुतः राजनीति के 
पंक को श्रवण श्रौर मनन के जल से प्रक्षालित किया जा सकता है | एक 
राजनीतिन्न का वस्तुत: डा० राधाकृष्णन के सभान एक दशेनिक होता 
चाहिए । 


६-विश्व भें शस्त्र बल के संवधन में एक होड़ सो लगी हुई हैं; 
सुरक्षा के नाम पर ऐसे ऐसे भीषण मारक अस्त्र बना लिये गये हैं जो कुछ हो 
क्षणों में समूनी मानव सम्यता को कथावशेष कर सकते हैं किन्तु विश्व का 
प्रभुव्ग यह बात भूल गया है कि जब तक शस्त्र बल के ऊपर शास्त्र का निय- 
न्त्रण नहीं होगा तब तक शस्त्र बल गत्रुप्रों के साथ साथ शस्त्रधारक का भो 


विनाश कर देगा । अतः शस्त्र के ऊपर शास्त्र का नियन्त्रण होना चाहिए । 


१०--जो शिक्षक समाज और राष्ट्र का उन्‍नायक होना चाहिए था 
वह आज एक सुशिक्षित छदमाचारों बन कर रह गया है। प्रत्येक शिक्षक चाहे 
वह किसी भो विषय का क्यों न हो सबसे पहले उसे दाशनिक होना चाहिए, 
तभी वह छात्र को समुचित दिशा निरदंश कर के स्वच्छु समाज और स्वस्थ 
राष्ट्र का निर्माण कर सकता है। 


११-- मानसिक तनाव आज एक विकट अचिकित्सनीय रोग बना 
हुआ है । ऐसी बात नहीं है कि व्यक्ति के मन पर केवल अन,भाव की चिन्ता 
गरूुढ़ हो । धनपति और निधत, सबल और निर्बल, स्वामी और सेवक, 
परिवार का प्रत्येक बालिग युवक, अफिस का प्रत्येक सदस्य ग्राज तनाव और 
कुण्ठाओं से ग्रस्त है। तनाव को चिकित्पा केवल दर्शन श्षाल्‍्त्र में है। जब रोग 
मानसिक है तो चिकित्सा भी आध्यात्मिक स्तर पर ही हो सकतो है। अष्टाँग 
थोग के पालन से तनाव को समूल नष्ट किया जा सकता है। गृहस्थ जोवन में 
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भी सम्यक चिन्तन सम्यक व्यायाम सम्यक चरित्र श्रादि मध्यम मांगे का 
सोवन किया जा सकता है। 


१२ - नशाखोरी के जहां अनेक कारणा हैं वहां एक कारणा यह है कि 
जब मानसिक तनाव असह्ाय होने लगता है तब उससे तात्कालिक मुक्ति के 
लिए व्यक्ति नशीले द्रव्यों का सोवन करता है। किन्तु नशीले पदार्थों के सोवन 
सो रोग घटने के स्थान पर और अधिक बढ़ने लगता है। दर्शन शास्त्र में इस 
की चिकित्सा बताई गई है । कामनाओं को बढ़ने सो रोकना, किसी झ्रालौकिक 
शक्ति पर विश्वास, परमगुरु को समपेण, ईश्वर प्रारणिधान, अभ्यास और 
गैराग्य तथा प्राणायाम से वस आदत पर विजय पायी जा सकतो है । 


१३--नौतिक स्तर और चारित्रिक स्तर को उन्नत बनाने के लिए 
दशन णास्त्र का ग्रध्यत्पन प्रत्येक कक्षा में ग्रनिवाय कर देना चाहिए । 


१४-भाषा और संस्कृति समाज श्र राष्ट्र को एक सूत्र में बांधने 
ग्रौर उन्हें विभाजित करने के बहुत बड़े कारण हैं। इनकी एकता योजक है 
और अनेकता विभाजक है । सार्गभौम नैतिक आदश और मन की विशालता 
सो इस समस्या पर भी विजय पाई जा सकती है। 
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येनोत्को गण. विवचित्र स्वभिन्तौ 
नानावणोंचित्रिं यने भक्‍त्या। 

भ्रन्ते स्वस्मिन्‌ न॒ृत्यते येन हृत्वा 

सो5हं साहिबुकौल का रामसम्भू: ॥१॥ 
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कः स्बिटेह: कस्य देह: कर देहो 

देही देहेनेव बद्ो न बद्ध: । 

सो5हं हाम्भूविष्णुरकों गणेहो 
धाता शक्ति: सवशक्तिन मो में ॥२॥ 
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नाहं जाने नव कुर्वे न वेच्छा 
म्याविभावं चेत्यचेत्य न यामि । 
जाने कुव स्वेच्छया स्वं पर स्व 
भाव भाव भावभावो नमो में ॥३॥। 
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